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भारतीय संत साहित्य का अध्ययन और अनुसन्धान मेरा « 
प्रधान विषय रहा दे! उसमें भी गोस्वामी तुलसीदास की 
ओर विशेष रुचि रही। उनके ग्रन्थों का अध्ययन करते समय 
उनकी उदार और समन्वय दृत्ति ने विशेष रूप से आकर्षित 
किया। अपने मत का प्रतिपादन करते हुए भी उन्होंने दूसरे 
मतों फो जिस उदारता की दृष्टि से देखा उसकी प्रशंसा म्रियसेन 
ओर कार्पेटर सरीखे विदेशी विद्वानों ने भी मुक्तकंठ से की । यह 
कहना भी अनुचित नहीं कि ईसाई और विदेशी लेखकों ने 
ही पहले पहल हमारा ध्यान अपने साद्ित्य और धर्म की 
विशेषताओं की ओर आकर्षित किया । उक्त लेखकों के अतिरिक्त 
मैं अपने मित्र स्वर्गीय डा: मेग्ड्रगल के अध्ययनपूर्ण अंथ '॥७ 
ए8४ ० 8थ्ेएड0्त बंध ६8 दिक्रए87००७ ए एपोौओ- 
१७४ से विशेष प्रभावित हुआ । उनसे व्यक्तिगद संपर्क दोने के 
कारण विचारों के आदान प्रदान का भी अवसर मिलता रहा। 
गोस्वामी तुलसीदास का तुलनात्मक अध्ययन चलने लगा । उसके 
वाद उनकी दाशैनिक विचार घारा के अध्ययन के फलस्वरूप इस 
प्रंथ फे लिखने की इच्छा उत्पन्न हुईं। स्वर्गीय डाक्टर मेग्द्ृगल 
ही इसकी प्रेरणा के मूल थे और उनकी पुस्तक से इसमें काफी 
, सद्यायता भो मिली) अतः सबसे पद्दिले उन्दों का आभार 
मानना आवश्यक है । 
तुलसीदास जी का अध्ययन करने के साथ उनके पूर्ववर्ती 
साहित्य का अध्ययन भी आवश्यक दो जाता हे। समन्वयवादी 
और परंपराप्रिय होने के नाते उन्होंने अपने पूर्व भारतोय 
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साहित्य का शदर्य इडकलन करके देसी पर अपने संदरेशव 
आधार स्दापित किया शा) “नानापुगशनिगमागम संझ 
शत” आदि यबाफयों में ऊ्होंने इसका शर्ट निर्शेश दिया है. 
इसक्षिये उसके अध्ययन क शाय शा उनके पूंयर्ती साहिल 
का अध्यपन भी भज्नने लगां) इस अध्ययन से यह हा४ ६ 
शया कि भमस्थग की साणता कैयलल शुलभीयास जी फीई 
बिशोषया नहीं थी, यरन कद भाग्गीय साहित्य में प्रार्रम से 
लेफर अंत सक ओत-ओत दे । 

पहले भारतीय समनन्‍्यय प्री इस परंपरा फो केवल एड 
अध्याय में तुलमीदर्रान फ्री पूर्य-यीठिशा फे रूप में देने का 
विदार था। ड्रन्तु सद्ग्रों यर्प ब्यापी इस सादित्य फी विशा- 
लता फे फारण उस विघार धारा को एक अध्याय में सीमित 
करना असंभव दो गया । यह समत्यय धारा मत्स्यावतार के 
समान इस प्रकार बढती गई झि उसने एक अलग प्रंथ का रू 
घारण फर लिया। अनः यह आवश्यक हो गया कि यह “मारतीय 
दार्शनिक समन्वय” के माम से “गोस्थामी तुलसीदास की समस्वय 
साधना” के प्रथम भाग के रूप में प्रकाशित किया जाय | यही 
इस मंथ का इतिहास है । 

इस भाग में भारतीय समन्धय साधना की परंपरा का 
दिग्दशन कराने के साथ ही साथ प्रारंभिक फाल से लेक 
मध्ययुग तक मारतीय संस्कृति, घर्म तथा साहित्य का घारा- 
बाहिक इतिहास भी प्रस्तुत दो गया। हिंदी साहित्य के इस घड़े 
अभाव की पूर्ति में यदि यद्द लघु श्रयक्न कुछ भी समये हो सका . 


, तो मैं अपने परिश्रम को सफल समकू गा । 


इस विषय पर शांति निकेवन फे आचाये क्षितिमोहन सेन 
मे बढ़ कर शायद ही किसी का अध्ययन हो। अतः उनसे इस 
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लक फी भूमिका लिखने की श्रार्थना को गई जिसे उन्होंने 
वीकार भी कर लिया। किंतु भ्काशन फी शीघ्रता के कारण मैंने 
प्राचार्य की बंगला पुस्तक “भारतीय संस्कृति” से कुछ अंश लेकर 
पोदूघात के रूप में दे दिया दे जो कि सारे ग्रंथ के अ्तिपाद 
वैषय को बड़ी विशेषता के साथ प्रगट करता हे । 


यह मंथ कई वर्ष पह्चिले लिखा जा चुका था, यद्यपि उसमें 
रसिवितेन और परिवर्धन प्रकाशन के समय तक छोते चले गये। 
कितु यदि काशी नागरी प्रचारणी सभा इस प्रंथ को प्रकाशित 
करने की सुविधा न देती तो बह और भी कई वर्षों तक पड़ा, 
रहता, इसमें संदेद्द नद्दीं। अतः उसका आभार मानना भी आव- 
श्यक है.। इस मुद्रण की कठिनाई के युग में इसके मुद्रित कराने 
का भार मुझे सौंपा गया था अतः उस में जो विलम्ब हुआ 
उसका दोप भी मुझे स्वीकार करना चाहिये । 

हु यह हे कि यट्ट प्रंथ भारतीय समन्वय साथना 
के पावन संगम स्थल और सनातन प्रतीक प्रयाग में मुद्रित 
हो रद्या है जो कि अपडी त्रिवेणी के रूप में सदा से भारतीय 
समन्वय का संदेश वहन करता आया है। आज उस संदेश 
को नवीन रूप से प्रचारित करने की जितनी आवश्यकता हे 
उतनी शायद पहले कभी नहीं रद्दी। इसलिये यह ग्रंथ सम- 
योषयोगी,भी कट्दा सकता है । आज जबकि विचार रूपी सूर्य फो 
पक्षणात और कट्टरता का अहदरस लग चुका दे, तव इस प्रकार 
की कृतियों से वह पुनः प्रकाशित छोगा, ऐसी पूर्ण आशा है। 


प्रयाग 


वैशाख झष्ण ३० से २००४ | व्योदर राजेन्द्र सिंह 
सर्व प्रदण 


उपोद्घात 
( ले० आचार्य सितिमोहन सेन ) 


सत्र मनुष्य एक भगवान्‌ की संतान हैं, पर सभी देशों 
में मनुष्यों के बीच नाना भावों से नाना प्रकार के भेद-विभेद 
वत्तेमान हैं.। किन्तु सबसे अधिक सबल मलुष्यों के बीच साम्य 
और अमभेद की याणी उच्चरित हुई हे इस मारत में | भारत 
के मद्दापुरुष सब सानबों के बीच नाना भेद-विभेद अंत फरते 
बाली वाणी की घोषणा कर गये हैँ. । इसीलिये देखा जाता है: 
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कि भारत में, जो कुछ है, और जो कुछ होना उचित है, अथा 
बत्तेमान, भूत और भविष्य के बीच में एक बड़ी भारी असंग। 
बरावर चलती आती है। 

भारत के नाना भेद-विभेदों के मध्य योग स्थापन के लि 
थुग-युग में भगवान्‌ ने अपने एक के बाद एक योग्यतम साधव 
को भेजा है! बद्द योग आज भी संपूर्ण नहीं हुआ। जि 
समय तक इस योग स्थापन फी आवश्यकता रहेगी एर 
समय तक वे अपने श्रेष्ठ साथकों की इस परंपरा फो इस देश 
में भेजते रहेंगे । 

« महावीर, बुद्ध, राम, कृष्ण, वसव, रामानंद, रविदास, 
कबीर, मानक, चेतन्य, दादू आदि प्राचीन युग के सब योग 
साधक भहापुरुषों का दल यद्दी काम कर गया है और आगे भी 
करेगा। युग-गुरु रवीन्द्रनाथ ने कद्दा है- भारतवर्ष की इतिद्ास 
धार की यही मर्म कथा है। कु 

भारत में भगवान्‌ ने बैचित्र्य दी को चुना है । इसीलिए यहा 
फोई प्रबल सभ्यता या संस्कृति ने अपेक्षाकृत दुर्वल अन्य सम्यता 
था संस्कृति को नष्ट नहीं किया। सभी पास-पास वन्धु माव से 
नियास करती आई हैं। विभिन्नता होने ही से विद्रेप-इुद्धि क्यों 
शोनी चाहिये ? यहाँ तो मगवाव्‌ में चादी दै--सकल साधनाओं 
के वीच मैत्री और सकल संस्कृतियों फे मध्य समन्यय साधना। 
जगनत्‌ में और कट्दी भी इस प्रकार फी थात नहीं देखी जाती। 
अद्दों एक धर्मेया संस्कृति ने दूसरे सब दुभल धर्मा और 
संस्टरतियों को मारकर समस्या को सरल थना दिया है। यह 
अरल पथ भारत का नहीं दे । 
भारत के शाखत में जो सारतम बात है उसीसे भारतीय साधन 
का परिचय मिलता दे । प्रदीप का परिचय उसकी शिख्या में दे 
आर मनुप्प का परिचय हमके प्राय में । 
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. इस लोक को लेकर जो साथना चलती दे यद् दे--संस्कांवि 
और अनंत लोक को लेकर चलने वाली साधना है--धर्म। भारत 
की संस्कृति और धर्म दानों में अनेक युग के अनेक मानव 
मंडली का दान घुल-मिल गया है; संस्कृति में घमं प्रवर्तकों का 
परिचय सद्दज मे मिलता है । उसमे देखा जाता है कि मारत 
में हिन्दू धर्म फोई विशेष युग के किसी विरोष मद्दापुरुष द्वारा 
प्रचलित महीं हुआ इसीसे हिन्दूधम एक प्रकार से अपीरुषेय 
धर्म कहा जा सकता दै। इस धरम में भारत में जितनी संस्कृतियाँ 
ओर धर्म आये सम्र-का-सब दान एकत्र मिलित हुआ ई। अतः 
इसकी जन्म-मूमि के भौगोलिक नाम से भारत-धर्म कद्दना ही 
अधिक संगत द्वोगा। भारत को दिन्द भी कद्दा जाता है। इस 
देश फी सर्व संस्छृतियों पेट समन्‍्वयात्मक विधाता के निरदेश से 
जो धर्म युग-युग फी साधना से गदा गया है ठसे हिंद ( अर्थात्‌ 
भारत का ) दिंदू ( श्र्थात्‌ भारतीय ) धर्म कहना दी ठीक दे। 
धर्म साथना में इस समन्वय फो ही मद्दात्मा फपीर ने “भारत 
फी तपस्या” फट्दा है । इसीसे उनका पंथ भारत पंथ कदलापा | 

बहू “भारत पंथ” आज भी संपूर्ण साधित नहीं हुआ। 
मद्दापुरुष श्सी भारत पंथ फी सेवा में अपना जीवन उत्सगे कर 
शाप हूं। घर्तमान युग या माध्य युग हमें नहीं किठु भारत 
के आदि काल से दो भगवान्‌ फे निशा से यद्द साथना निःशब्दू 
निरंतर घल रही दे । 

भारतीय संस्कृति फी विचित्रता 

जी का परिचय उसके भौगालिर निवास स्थान में मिलता 
है छितु मतुप्प में जीप और शिय दोनों छा संभिलन हुघा 
है। इसलिये उसका परिचय भूगोल में नहीं मिलता । ऋषियों 
में कह्दा हे. कि जीयों बा मूमि पर विसतेन किया गया: 
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“जीवान बिससर्ज सूम्याव” (१) हितु मनुष्य को सूमिपर 
छोड़ने से काम नही घनेगा। मतुक्य के गगुख्यत्य का रदरुमर 
दुभा दसफी संरहुति में । इसलिये सुत्मय लोड प्रोड़ कर बिन्म 
डरगग्‌ ही में मनुष्य का पूर्ण परिचय दे स्थान गत परिय 
उसझो असली बात नहीं | गायत्री मंत्र में पहिल स्थान बाय 
“मूमु यः स्वः” फदने के यार ही विश्याधित्र को फना पे 
परम देवता फे साथ घीराकिगत के योग की बिस्मय याती:- 

“प्रो देयस्य धीमदि धीयों ये नः प्रयोद्दयात' तू (२) फाए। 
बह फि थिन्मय जगत्‌ दी में ययथार्य मानवत्य फी उत्पत्ति ऑ 
संर्थिति दे; भूगोल फे जगत्‌ में नहीं। इसलिये देशा जाः 
हैं कि एक ही मौगालिक प्रध्यो पर यरास फरने पर मे 
संस्कृति और इतिहास फी अंतद्गीन विचित्रता दी मतुष्य व 
विचित्रता है । 

पाश्यात्य सभ्यता फे इतिद्याम में हम देखते हू कि 
भी यह गई उसने स्थानीय पुरातन सम्यता फो ध्यंस 
मिर्मूल करके है तृप्ति पाईं। यह ध्यंस का व्यापार फेदर 
सभ्यता में पिछड़ी जातियों €ी में नद्दी, अमेरिका सरीखे सुसम्र 
देश में भी पाया जाता है। अमेरिका “माया” और “आज 
तेग” सभ्यता को उच्छेद किये बिना मिद्धतत नदी हुआ । भारतीय 
संस्कृति का इतिहास भिन्न प्रकार फा दें। यहाँ उस प्रकार 
दूसरों फो उच्छेद करना संभत्र नहीं था। भारतेतिद्वास वे 
बिधाता का सूढ़ शअमिम्राय दूसरा ही या। 

भारत में आर्यो के आगमन के पूर्च द्रविड़ सभ्यता बर्त्तमान 
थी। उसे उन्होंने नष्ट नद्ीं किया। द्रबिड़ों ने भी अपनी पूर्व 

(९) मइारामायण उन्‍निषद्‌ १४ 
* (२) ऋग्वेद ३०६२-१० 
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खभ्यताओं को नष्ट नहीं किया था। इस अफार बहुत सम्यताओं 
और संस्कृतियों की मिद्टी के स्तरों पर स्तर जमने से धीरे- 
धीरे भारत का संस्क्रति-लोक गढ़ा गया है। 

यहाँ किसी ने किसी को निर्मूल नहीं किया। जान पड़ता 
है विधाता ने वैचितन््य ही के बीच भारत में योग साधना 
को चुना है । अति उन्नत और अति अजुन्नत साधना यहाँ 
पास-पास बसती हैं। धम और साधना के तत्व-जिज्ञासुओं फे 
लिये भारत के समान उत्तम विचार क्षेत्रदूसरा नहीं। यहाँ 
अग्रसर और पिछड़ी संस्कृतियों के दृष्टांत एक ही स्थान पर 
मिलेंगे। यहाँ कई प्रकार की साधनाओं का इंगित पाया जाता 
है; और इसीलिये इस देश की धमम संस्कृति की संपद्‌ माना 
विचित्र ऐश्वर्या से मरपूर हे । 

ज्ञानालोचना के लिये इस भ्रकार के ्षेत्र में कितनी ही 
सुविधा क्यों न दो किंतु राष्ट्रीय संदति तथा शक्ति के पतक्तु में 
इस प्रकार की अवस्था सांघातिक है। शक्ति का मूल है. संदृति | 
पशु भी इस वात को जानते हैं। इसीलिये वे दल-बद्ध, होकर 
शक्ति लाभ करते हँ। मनुष्य की प्रधान संपत्ति है - उसकी 
संस्कृति | संस्कृतिगत ऐश्वर्य के लिये चादिये--व्यक्तित्थ और 
बैचित््य। पशु, संदति के ऊपर नहीं ढठ पाते; और मानवी 
संस्कृति का गूढ़ रहस्य दे- व्यक्तित्व 

कितु राष्ट्रीय जीवन में मद्दत्व दे संदति को । वहाँ व्यक्तित्व 
एक बाधा मात्र हे । पर संस्कृति के च्षेत्रमें व्यक्तित्व का चैचित्रय 
दी समर संपत्ति है। इसीसे राष्ट्रीय शक्ति का मूल पशु ही 
रद्द गया है.। ऐ 

_ इमारे देश में नाना जाति, नाना श्रेणी, नाना विभेद, रह 

गय हूँ। ये सव संस्कृति में सहायक होकर भी राष्ट्रीय जीवन 
में मुद्दा समस्या उपस्थित करते हें। यूरोप ने तो पूर्ववर्ती 


(६) 


सम्यताओं का वच्छेद कर इस समरया को हल कर जिया | 
विभियतां सूझडझे हमार देशा इसी समस्या के कार्य आ 
नाना प्रकार से विदर्स्यिता और निफीत हो रहा है। इस मा 
मूल में है - डिसी को निर्मेल मे फरने की हमारी शुम 
चुद्यर मनोरवि। हे 

माना संरझतियों फे पाम-पास रहने से ऊंचनीय हम 
साय आदी जाता दे। मारत में भी युग-युग से वदी मी 
आता रहा। जो महापुरुष इस भेदविमेद, विश्छेद ४ 
यिद्देप के पीघ में प्रीति और समत्य फा योग-सेतु निर्मायकी 
पाये ये ही दमारे मद्मापुरुप हुए। गुददनमभित्र राम और आर 
यंघु कृष्ण फो मारत नित्य स्मरण फरता है; शितु बोलो 
विजेताओं फो यह भुला देता दे। अंतद्दीन भेद फे बीच एक 
असंड मद्दान समन्‍्यय की मद्दातपस्या फा भारत मार्य 
विधाता चिर दिन से भीतर-द्दी-मीतर निर्देश करते परे 
आये हूँ। 

आरय॑-अनाय संस्क्ृतियों का मिलन 

मोहन-जो-दड़ो और दृढ़प्पा आदि से पता लगता दि 
इमारी 'ति प्राचीन सभ्यता कितनी उच्च थी। वैदिक आर्य 
ने उनकी पराजित किया ! इसका कारण यही था कि वेद पूरब 
भारत में लोद्ा. और घोड़ा नहीं था! उक्त स्थानों में ये चीरे 
नहीं पाई गई, पर बैदिक आये इनमें दत्त थे। 

'बैदिक सभ्यता का मूल स्थान था--यज्ञ वेदी; और वेदपू 
द्रविड़ सम्यता बता कर पुर वाली 4 इसी कारण बह “दैर्थि' 
सभ्यता” कहलाई। इस तर्थिक सभ्यता 
वैदिक सम्यता भी ऐश्वरयंमय हो उठी। कपडे लिये हर 
अनिवाये थी; पर धीरे-धीरे, निष्काम घ्मे, अहिंसा आदि उच् 


( १० ) 


भाष॑ उठने लगे। निरामिष आहार, भक्त, जस्मांतरबाद, 
मायावाद, योग साधना, वैराग्य साधना; ऋत-उपवास, तीर्थ-यात्रा 
आदि वबड़े-बदे आदर्श ऋ्म-क्रम से आने लगे। भक्ति ओर 
प्रेम ने द्रविड सभ्यता के प्रभाव दी से भारतीय साधना में 
प्रथम स्थान पाया | प्रधानतया इन दोनों सभ्यताओं के संगम 
ीधे पर ही परवर्ती काल में परम ऐश्वयेमय द्विन्दू' धर्म का 
जन्म हुआ। सकाम स्त्रगे लाभ की जगह निष्फराम मुक्ति लाभ 
तथा कर्मकाश्ड के स्थान पर भक्तिवाद की प्रतिष्ठा हुई। 
फह्दी-कहीं प्राकुत भूववाद के साथ-साथ तंत्र तथा मंत्र शाक्ष का 
योग होने लगा। इस मिश्रण में अच्छे-बुरे सभी का मिश्रण 
हुआ । अथर्ववेद में भाइुत संस्कृति और घैदिक संस्कृति के 
रंभीर योग फा परिचय मिलत्ता हे। फलस्वरूप, देवता के बदले 
सलुष्ण तथा स्वर्ग फे बदले प्रंथ्वी के भति जो अनुराग प्रगढ 
हुआ वह वैदिक साहित्य में अपूर्व हे । 


आरयो ने जब नाग आदि अनाये जातियों को खदेड़ा तब 
दे जलएशयों के किनएरे रहने लगीं ( दोजों जातियों: में विवाह 
संबंध भी दोने लगे । पदले इनकी संतान पिता की जाति की 
होती थी क्‍योंकि आर्यो में पुरुष प्रधान था; वे 'बीज प्राधान्य! 
मानते थे। बाद में द्रविड़ जाति के माठ-प्रधान समाज तंत्र के 
अभाव से माता की जाति से सन्‍्तान चलने लगी। यहद्द 'षेत्र 
आधान्य' अनाये भ्रभाव का फल है । 
| तीथें (जल) फे साथ जिन वस्तुओं का संबंध है वे अधि- 
कांश अनायों से ली गई हेँ। जाल, नौका, सछली, शंख, सिदूर 
आदि जल समीपी नाग जाति के संपर्क से प्राप्त हुई । 

नृत्य, गीत, बाद्य भी आरयो ने अनायों .से पदण , किये। 
क्षण में वेदगान के सिवा नृत्वन्यीत निषिद्ध या। शूद्र ड्रारियाँ 


॥ चर) 
ही ये काम करती भी। भागरतों ने सकियूर्ण गीतनूय 
अगैश समाज में कराया। हि 
संमिलन का भपूत्े फेल 
प्ृध्यी पूजा और ६५ इलाईँ का 

आधियों की आधी और शा दोनों पलियों डा दे 
मिलता दे। टेसी कया है कि 'प््यी पुत्री' ( शूढ़्ा) पी 
पुप्र फो यज्ञ से यंगित रसने के फारण उसने दृध्वी की आसन 
कर अपने धुप्र 'एवरेए' ( इतरा के पुत्र ) को विद्ार पशाण! 
यददी “ऐेतरेय आश्षण” फा रघयिता “मंद्ीदासँ कहलाग। 
इसमें [प्राचीन स्थितिशील धर्म के स्यान पर गत ते 
धर्म का उपदेश दिया। इसफ़ा उदाइरण दे उसका घर हे 
जामक उत्सादपूर्ण मंत्र । (३) शिल्प साधना या आला 
प्राप्ति का उपदेश भी उसने दिया (४, रिल्प के संबंध में 
ऊँचो यात फट्दों सुनो नहों गयो | खरे 

यह सब्र मद्रावाशी उच्चारण करने याज्ते मददर्पि ऐें 
आये-अनाये संस्कृति के अपरूप और मदनीय समत्वव गे। 
उन्होंने फद्दा हे कि अनाये प्रथ्वी फी संतान हैँ। आर्य-अना 
मिलन से जिन विद्याओं का ज्ञान हुआ उनसे प्रथ्वी का परिंट 
संबंध है । ६४ फलाओं की तालिफा देखने से द्वी यह सह 


दो जायगी | 
श्राद्चीत्पत्ति ' का 
हमारे दैनिक ऋृत्यों, आचार, अलुष्ठानों में, धर्म-कर्मो मे 
अआरय-अनाये दोनों धाराओं का समन्वय पाया जाता है। इमारे 
र्मानुष्ठान में दो पक्त हैँ-देवपक्ष और पिठ्पक्ष। देवों 
लिये दृव्य अदान बैदिक है और पितरों फेलिये कब्य परवरत्ती। 


7; (ऐडेकरेव मासय पन्ने पा ४ 9५] 
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पाये झत देद को गाइ़ते थे। अनाययाँ के संपर्क से, काप्ठ की 
प्रधिकता के कारण, दाह प्रथा चली। गंगा आदि नदियों में 
ग्रस्थिविसजेन भी अवैदिक श्रथा है। श्राद्ध में माठ-पत्त के 
पंबंधियों की अधानता (५) बतलाती है कि यद्द प्रथा द्रविड़ों से 
ही गई है। अशोच प्राक्षण में कम और शुद्रों में अधिक दोता 
पा। क्षाद्ध का विशेष स्थान हे तीर्थ । (६) श्राद्ध के दिन बेदिक 
प्ंभ्या करने का निषेध दै। आाद्ध करते समय यज्ञोपदीत 'अष- 
सत्य (बम) करने का विधान हे १ (७) प्राचीनाबीती 
(दक्तिण-सुख) द्ोकर पित॒काये किये जाते हैं। (८) 

श्राद्ध में आाद्म्ों फी अपेक्षा योगियों का भोजन श्रोष्ट 
है। (६) शिव भक्त तथा विष्णु भक्त दोनों द्वी श्राद्ध में विशेष 
मान्य हैं। (१०) 

देव यज्ञ के साथ समकक्ष करने के लिये श्राद्ध को पिछ 
यज्ञ या प्रेत-यज्ञ फहा गया दै। वराह पुराण में कथा हे कि 
निम्ति ने अपने पुत्र आत्रेय की मृत्यु का शोक दूर करने के लिये 
शद्ध किया था जिसे पहले फोई देवत्ता या ऋषि नहीं क़रते थे | 

शुत्ति निवाप कर्मः के लिये उन्हें परचाताप भी हुआ। 
(११) इस पर ब्दय ने श्राद्ध, को एक अतिरिक्त यज्ञ कद कर 
उनका समाधान कर दिया। (१२) श्राद्ध का दान या भोसर्न 
लि 20400 /3000 
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अंग्रशस्त माना जाता था ! पीछे देवयान के साथ पिठयान + 
स्वीकृत हुआ। अमावास्या पिठ-तिथि, गयाः पिह्वीय ते 
श्मशान पिठ-फानन मान लिया गया ! श्मशान के शब्दाय 
ही से प्रगट होता है. कि पहले शव भूमि में गाड़े जाते ये 
बाद में दाह-स्थान भी श्मशान कहलाने लगे। वैदिक युग' 
दाह कमे भी प्रचलित हुआ। 
बेदवाह्य आचार संस्कार 

हिन्दू धर्म में विवाह आठ प्रकार के माने गये दैँ। हाई 
देव, आप, भाजापत्य, आसुर, गांधव, रादस और पैशाच (११ 
इनमें ग्रांधर्व विवाह ही प्राचीनतम जान पड़ता हैं। नि 
स्वेच्छा से वरण किया जावे वही वर है। इनमें प्रथमर्पो 
धैदिक और शेष अवैदिक विदित होते दँ। कन्या फी ओर 
चर-पत्त का प्राधान्य द्रविड़ संस्कृति के ऊपर आर्य संस्कृति * 
विजय है। विवाद में अग्नि की साक्षी आये-प्रथा हे । 

अन्नप्राशन गर्भाधान, पु सबन आदि अवेदिक दे; उपना 
चैदिक है। संस्कारों में भी अपूर्य, समन्वय है। उपनयत 
संध्या, गायत्री फे साथ तांत्रिक संध्या भी सम्मिलित कर | 
गई | सभी जगद अग्रैदिक तांत्रिक प्राझतादि घ॒र्मों का कमा! 
देखा जाता है। मद्दायान बौद्ध धर्म फे प्रभाव से हमारी 
चर्या भो दल गयी। इमारे पूजा--पार्यण, श्रादवन्ता, हो 
उपवास, हृच्छ-तपस्या, सीय-यात्रा समी उस युग फे प्रात पर 
छे अवरोष दैं। याग यश का स्थान देय देवी पूजा ने ले लिया| 

शिव और विष्णु 
उन सद देव देवियों फे साय आया का कम झगाः 
(१३) रमाउः शा: शेरते दब ४४75 
(९४) बनु»> इ २१ याशइवड़ाप इजर-३१ ,. : ., 








हुआ। उस युग में श्वुगुवंश वैदिक आदर्श का समर्थक था । इसीसे 
शिव विरोधी दक्ष यज्ञ में श्ुमु ने इतना उत्साह दिखलाया था। 
दैवाजुचरों द्वारा उनकी दुदंशा भी हुई थी। भ्रगु द्वी ने विष्शु 
का अपमान करने के लिये उनके दक्ष पर पदाघात किया था। 
पद 'भगुलता' अभी तक विष्णु-वक्ष से लुप्त नहीं हुईं। पहले 
2६० इन्द्र से कनिप्ठ माने जाते थे; (उपेन्द्र: इन्द्रावरज:) क्रमशः 
इन्होंने इन्द्र का स्थान ग्रदण कर लिया। 
५, अग्वेद में 'शिश्ल देव” का उल्लेख अनेक वार मिलता है | 
(१५) कई लोग फहते हैँ कि यह लिग पूजा दी है। 
कथा है कि एक बार आश्रम में सुन्दर वेष धारी शिव फो 

देखकर मुनि पत्नियाँ उन पर मोद्दित द्लो गई'। गरुनि लोगों ने 
मार्मार कर उनका अंग-संग कर दिया शितु पत्नियों फे 
आप्रह से लिंग पूजा शुरू कर दी। (१६) कूर्म पुराण की फया 
में इतना अंतर है, कि विष्णु और शिव दोनों सु दर वेश धारण 
कर विचरण फरते थे। (१७) रद पुराण (माद्देश्वर सण्ड ४०६) 
लिए पुशण (पूरभाग ३७अ०) चायु पुराण (पू७ ५शअ०) तथा 
शिब पुराण में भी यद्द कथा वर्णित है। 

* , ईनसे जान पड़ता है कि भुनि पत्नियाँ शिव पूजा के मूल 
में ईं। शिव थे शूद्रों के देवता । शिव शबर व किरातों दास 
पूजित थे, किशतपेशी शिवानी थीं शवरी मूर्ति; य् फथा नाना 
पुणणों में है। आये जब भारत में आये उनके साथ नारियों 
की संख्या थी कम; अतः सुनियों ने अनाय कन्याओं से विवाह 
किया। इसीसे माइण पत्नी द्वोते हुए भी वे मारियाँ शूद्रा थीं। 
एन झुनि पत्नियों ने अपने पैत्रिफ उपास्य देवता शिव की नहीं 

एप इलबर२१-« शोर एन्ध्ध्३ 
(१६) शाम्न पुराण: हृष्पाय ४३-४४ 
(९०) कूम पुराण: ३७-१३-१७ 
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छोड़ा । पहले सुनियों ने बाधा दी पर पात्रियों दर चारों भो 
से प्रात घर्म उनमें भी घुस गया। गण वेषदाओं 
प्रचरड स्रोत को बहुत चेष्टा करने पर मी ये नहीं रोक सफ्े। 

अभी तक कई जातियों में शूद्र देवता फी प्रतिष्ठा सं 
करके पुरोहित द्वारा कराई जाती है ' (१८) इससे प्राचीन? 
देवता के विरोध फी बात याद आती है। ५ 

ऋग्वेद में शिव पूजकों फा उल्लेख मिलता है। गए? 
विश्नकर्तता से विज्ननाशक बन गये । हृज्य कब्य मंत्रों में श्र 
दानव (यज्ष) राक्षस, पिशाच, याठुघान सब मिल गये । 

चारों ओर की अगजश्त मानव मंडली के साथ हम 
जिरोध कितने दिनों चल सकता या? अऋम-कम से ३ 
देवताओं की पूजा को यश्ष के आरंभ में स्वीकार करके 
को निर्विप्त कर देना दी बुद्धिमानी का काम था । इसलिए 
रंभ में विभ्नाशन गण देवता, अर्थात्‌ प्रात जनों फे पे 
गणेश की पूजा प्रतिष्ठित हुई । द्ोमारिन के पास शालप्राम | 
को स्थान सिल्ला | परिचम भारत में फार्य आरम्म में दनुमा! 
ही पूजा चल पड़ी! यजुर्वेद(१६) तैत्तिरीय संहिता(२०) 
अंद्िता (२१) आदि मैं इसी कारण रद्र और शिय को रथीके 
गण-चित्त को प्रसभझ फरने फी प्रार्थना फी गई। अपर्यपेद। 
पी अनेक स्थलों पर इसी चेष्टा का परिचय मिलता है! 
२, (१८) 8085६/8 ८8796 : परंततंत 564 
(8४६च६४ 99. 49-20 
7». (६) रध्सर» से अ3 

(२०) ४४४, रचर१ 

(२९) २०१९-१६ 

(२२) ४-२९, ७-४२, ३-१२ हत्वारि। 5 


कद ये सब अवैदिक देवता और आचार सब घुल-मेल फर 
देक द्वी कद्दे जाते हैं। देवी माहात्म्य में देवी को वेदवंदिता 
कहा गया है। परस पंडित तुलसोदास जी।ने रामविरोधियों का 
निरसन करते समय राम भक्ति पथ को “श्रुति सम्मत हरि 
मगति पथ” कहा है । (२३) 
इस प्रकार आये साधना, आये पूर्व साँपना और आर्येत्तर 
साधना, अनेक नाना धारायें एक में मिल गई हें। अर्थववेद 
के युग में आये सभ्यता के साथ आये पूर्व सभ्यता का भरपूर 
मिलन हुआ बाद ग्रोक सम्यता ओर मध्य एशिया की संस्क- 
तियों से इस देश का परिचय हुआ। तब भागवतों ने सब 
संपत्ति के साथ उस मिलन के उत्सव को संवोग सुदर बना 
दिया। जब ईसाई साधक भारत में आये तब उनके साथ भी 
द्रबिड़ भक्ति और प्रेम ने मिलन किया। 
भागवर्तों की उपासना--एक को छोड़कर दूसरे देव 
की हासन उपासना न करता आदि मद्दात्‌ सत्यों_ का अचार 
उन्होंने जारें से किया। इस मत के पवल प्रवरतेक थे स्वयं 
श्रीकृष्ण लिन्होंने इन्द्र की पूजा निषेध कर कर्म फा महत्त्व 
स्थापित किया। (२४) श्रीकृष्ण जी ने जो घात कट्दी बह किसी भी 
वैज्ञानिक फे भुख से निकल सकती है। भागवर्तों ने भगवान्‌ 
को ही सार सममकर शास्त्र फो गौण कर दिया दे; क्योंकि दरि. 
सबे बेद्‌ मय है। (२५) बादरी शास्त्रों पर निर्भर फरके अपने 
भंदर फे अलोक पर निर्भेर करना द्वी श्रीकृष्ण का मत था; 
गुरु के संबंध में भी उन्होंने कद्दा कि अपनी आत्मा ही 
(२२, रामचरित मानछ १४६ 
(२४) भागवत १०-२८ 
(९२५ ,,५-११-९ 
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अपना शुरु दे-आत्मनो शुस्‍ाकीय / (२७ धम प्रकार 
श्रीकृष्ण फे समान स्थाधीन मतयादी इस समय भी दुलम ह्दै। 

मगयान्‌ पी आराधना में सत्रशे बराबर अधिआर दै। 
यह यात मागयततों में यदुत जोर्से से प्रचार फी ! घर्म व्यवस्था 
में भी भागवत खूब उदार थे। अन्नादिक दिमाग की ब््यव्तं 
भें उनपी समटष्टि सैमी युगों के लिये प्रसंशनीय रदेगी। से 
ज्ीवों में यथा योग्य श्रन्नादिक फा सम विभाग ही पर्म है। 
(२७) आवश्यकता से अधिक जो संप्रह फरता ्टे 
कद्दा गया दे। (5८) तु 

शौय धर्म में भी यद्दी यात पायी जादी दे । वसव आश्रम ॥ 
बे दी क्िंगायत संप्रदाय फे आदि गु्ढ थे। उनका उद्भव 
सन्‌ ११०० ईरवी फे वाद हुआ । इनके मत में मी बहुत से पुर 
तम आचार विचार निंदित सममे गये। ये लोग ज्ञाति भेई 
शाश््र बंधन आदि कुछ नहीं मानते। अक्ति और शसणागि 
ही इनकी दृष्टि में सबसे मदान्‌ बस्तुएँ हैं। उनके पूवे अभि 
नब गुप्त आदि के मर्तों में भी बाह्य आप त्याग कर मीवर 
की बस्तु को सार कद्दा गया और समाज फी झृत्रिम व्यवर्स 
को अमान्य सममा गया है। 

बाह्याचार और भाव भक्ति-वैष्णवों ने कहा दूसरों 

को मान दो पर स्वयं मान मत चाहे; भेद बुद्धि छोड़े; 
भगवान्‌ फो केवल आकाश में मत रक्‍खो; संसार में 
अतिष्ठान फरो । 

शैवभक्ति संप्रदाय प्रवत्तेक बसब ने कट्दा-+ जाति की 


__----- 
(२६) $ ६१:७२० 
(२०) ४ ७०११-२० 5 
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अहंकार छोड़ो ; देवों का नाम मुख से उच्चारण करने 
में कोई लाभ नदों। उसे जीवन में चद्दन करो; रबयं जंगम 
देवालय घनो।? 

किंतु छुछ काल वाद बैप्शब भी इस आदर्श फो भूल 
गये और भगवान्‌ को संसार में प्रतिष्ठित छूएने के बदले ठाकुर 
फो मन्दिर में बंदी कर दिया। वाकी संसार में इसका प्रवेश 
निपिद्ध हो गया। जंगमों मे भी प्रत्येक के गले में शिव- 
लिग लटका कर जीवन में भगवान्‌ फो वद्न करने का हुकुम 
तामील किया ! ह 
भागवर्तो ने कद्दा है :-- 

जो भी अनन्य होकर भजन फरते दूँ ये ही भक्त है। (२६) 
आर्येतर, शक, किरात, हूण, आंध, पुलिद, आभीर, यवन, खस 
आदि जातियाँ इसी भक्ति द्वारा इताय होने की अधिकारी है (३०) 
थट्ट सत्य भली भाँति प्राचीन दे; लोग इसे जब मूल गयेः सब वह 
फिर से प्रचारित हुआ। (३१) देत्य कुलज प्रदलाद ने निष्काम 
मभ्ति फे विषय में फट्दा दे कि “मक्ति में फोई फलाडांक्षा होना 
भक्ति का अपमान है। (३२) धुय ने भी भरद्ा मक्ति की धात यहे 
मुंदर भाव से कट्दी हे। ३३, गीता में भी भाक्त को चर्चा पढ्टे 
उद्रताभाष से फट्दी गई दे । (३४) श्देताश्यतर उपनिषद में भी 
भक्ति दी चर्चा दवे। मद्दामारत शांतिपर्य में भी भक्ति का प्रसंग 
भावा दे। (३५) 


(२६१) माग्यव १२-११-३३ | (३८) गोवा ६-२६ ११४४ १८ 
(१०) ” ३- ६-१७ ३६-१८४५ 

(१९१) ” ११-९४.३ | (शशो महा- ६-२३ 

(१९) ! ११०€९ 

(३) ! चल 
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रामानंदी धारा बी सम-इष्टि है 

भारत की दुर्गेति के दिनों में मामदेय रामानंद आदि मर्णी 
का आदर हुआ। याहाय आचार व्ययद्टार की व्यर्थता समी को 
सममने के लिये उन्होंने निषिद्ध किया यद्दी वाद्य आचार जो 
हिन्दू-मुसलमानों केहमिलन में थाघक था वे अंतर फी मफितरेम 
में ही मिल सके ये । 

शामानंद स्वयं ब्राह्मण थे और उनका पूर्व संप्रदाय या रामाः 
लुज प्रवर्तित्‌ पंथ । किंतु स्थयं को मार मुक्त करके रामानंद पर 
दो गये । मुक्त पुरुष रामानंद ने बाह्य आचार छोड़ा! मे 
संस्कृत को छोड़ फर लोकभाषा में उपदेश करने लगे। तब तक 
साधना ब्राह्मणों ही तक सीमित थी; उन्होंने समी को साथता 
प्रदान की । आचार का धर्म छोड़ फर वे मक्ति,का धर्म प्रचार 
करने लगे। कबीर की धारा ही में दादू, रज्जब, सुंदर दास, 
आदि हुए । सु दर दास वैश्य थे; दादू आर रज्जव 
घुनिया | पर भर्तों की जाति के परिचय से, क्या लाभ! 
भक्ति ही उनका यथार्थ परिचय है । उत्तर भारत फे महदा-र॒ुर 
कथीर | परबर्ती सब संत मत अल्पाधिक कबीर के ही मतदाण 
अचारित हुए | राजपूतान[ में सन्‌ १५४४ ईस्वी में दादू ने जमे 
प्रदरश किया | उनके मत से सब घर में एक ही आत्मा हैः 

सब घट एके आत्मा क्या हिन्दू मुसलमान | ॥ 
इनके हृदय से अल्लद और राम का भेद मिद गया था :-: 

अल्लइ राम छूटा भ्रम मोरा ह 


हिन्दू तुरुक भेद कुछ नांदों देखहुँ दर्शन तोरा। ५५ 
साम्रदायिक ,भेद-रंद्वित पंथ, द्वी इनका पूर्ण पुंथ हेः-- ५ 
दे पथ रद्दित पंथ गद्दि पूरा | (३६), 8 ) 


(१५) दादूदयाल की बानी पृ० ३४३. २... / ४० 





€( २० ) 


“सब ही पंथ-भगवान में जाकर मिलते हँ:--यह बात बार- 
पर मध्य युग के साधक कद्द गये हैं। संप्रदाय होने पर भी 
ख़ुष्य *के 'बीच यद्द अभेद दर्शन मध्य युग की विशेषता है। 
हो जाति भेद भारत फी प्रधान समस्या हे वद्दी जाति भेद 
इन्दोंने अस्वीकार कर दिया था। फबीर नेःकह्दा:-- 
: ३ “गुपुत अगर हे एके मुद्रा, फाको कहिये चाझन शूद्रा । 
४ ,घेट़े गवे भून्ी मत कोई, हिन्दू तुरुक मूठ कुल होई। 
८५ ;जावि भेद, संप्रदाय भेद, ली पुरुष भेद--ये सब आध्यात्म 
जैगत्‌ में टिक नहीं सकते। कबीर ने कद्दा कि वेद पुराण को 
लैकर ये सब गोल-गोल बातें क्‍यों करते हो? वे बड़े गये के 
साथ अपना जुलाहा होना स्वीकार करते हैं; फारण कि वे छुआ- 
धूत मानते ही नहीं ये । 
. , एक द्वी क्षघा ठपा आदि अभाषों के समभाव से आज 
सभी ब्याकुल हैं। इसीसे वत्तेमान युग में साम्य बाद का प्रचार 
हुआ सेध्ययुग में कबीर, दादू आदि ने इसी बात पर से मंग- 
बान्‌ के साथ सबका समान संबंध देखकर मानव मात्र की 
समानता फा प्रचार किया । 

जा संत मत 

' जाति भेद तो थी सामाजिक बात। किंतु संतों के लिये धमे 
ही वास्तविक था , संतों ने भगवान्‌ के साथ प्रेम का व्यक्तिगत 
योग खोज निकाला । इस योगपथ में वाह्य आचार, वेद शास्त्र, 
वेश भूषा आदि का प्रयोजन उन्होंने नहीं माना। भगवत्‌ प्रेम 
के सामने ने सभी तुच्छ हैं। नरक के भय या स्वगे के लोम 
से धर्म का प्रवत्तेन उन्होंने स्वीकार नहीं किया। उन्होंने प्रेम 
धर्मेके द्वारा भगवान्‌ फे साथ एक अमेद और साम्य पा लिया 





(रह ) 


था जो कि वेदांत के अभेद की अपेक्षा नहीं अधिक सरस था। 

प्रेम पंथ के पथिक होने के कारण वे फाया फो अधिक हि 
नहीं देते थे; पर प्रेम ही के फारण थे मन को सब प्रकार 
ऋलुप से परिहार करते रहते थे। देद के देवालय में देद्दावी 
चिन्मय विराजित दे। दूया, अहिंसा और मैंत्री-यददी उसके 
श्राप्ति के असली साधन हैं; वाह्य उपचार अर्थद्वीन है। 

इस परम तत्व को गुरु ही दिखा सके हैं। अतः गुरुफे प्रति 
डनकी भक्ति अचल है | साधु संग से प्रेम उपजवा है; अतः वह 
सद्दा धर्म है । प्रेम द्वी से प्रेम उत्पन्न होता है :- प्रेम प्रेम 
होय” (रैदास) भगवान्‌ भी प्रेम स्वरूप है; अतः प्रेम ही के द्राएं 
भगवान्‌ से एकता संभव है। प्रेम श्रद्धा और निष्ठा से क्रम 
से उपजता है। रुचि आम्रह और भाष से वह बदूता है। सह 
प्रेम जय सिद्ध हो जाता है तभी जीवन सार्थक द्वोता है| यद 
संत मत का सार। 

माना संस्कृतियों फे मिलन से दिंदू संस्कृति 24 ग्रे 
इससे उसमें गतिशीलता फे श्रति श्रद्धा दै। पेदों से लेक 
मध्य डर तक सार यात ह--आगे चलो ! आगे घलो ! फोर 
कट्दा हे : - 


चहता पानी निर्मल रद्दे, बंधा गंवा होय। 
साधू सो चलता भला, दाग न लागे कोय ॥ (३७) 
दादू ने भी समर्थन किया :-- 
दादू चलता जो गिरे, ताको दोष न दोय । 
अक्ष के ज़िये कवीर ने यीरत्य की साधना चुनी थी :-- 
कवीर निज पर प्रेम का सारण अगम अगाघ। 
रिया बतारे पग घटे (व) निकट प्रेम का रयाद । (३८) __ 
(१२) ६३२ भाइव ढ़ लाली १० ६९४ 
(प८) इबोर इंवावकी: बागेरी प्रचारियों मा डायी 


( रशर ) 


साधन का पथ दुर्गेम और अगाध दे। वो भी संत उस पर 
चलने से भयभीत नहीं हुए। मारत के आकाश में विधाता की 
यह आकारायाणी उसके डंफे पर आज़ भी ध्वनित है। वह दे 
सकल साधनाओं फे समन्वय फी धाणी । इस पथ में घर बाहर 
उत्पीइन और अत्याचार दिन-रात इसकी प्रतीक्षा फरते रददते 
हैं। ता भी युग-युग से भारत फा यथार्थ तपस्वी दल उससे भय- 
भीत नहीं हुआ :-- 

“सूरा चढ़ि संप्राम फो, पाद्दा पग क्‍यों देय।” (दादू) 
इसीके बीच में युग-युग से भारतीय साधक दल अपनी प्रेम और 
समन्वय साधना लेकर अग्रसर होते आये हैँ। बाहर की वाधा, घर 
का विरोध, पथ रोध फरता है; किंतु उनकी साधना की 'अप्रगति 
को रुद्ध नहीं फर पाता। विधाता की यह महा आदेश-बाणी अग्र 
भी उसके फानों में पहुँचती है । फोई विधि निपेध, दुःख विपदू, 
विप्नबाघा उसकी अप्रतिहरत गति को छुछ भी बाधा न दे 
सकेगी। 


प्रथम अध्याय 
6 ध्८ 
शिद्क स्पहित्फ मे उमन्फप 
५ ३०३६७ ्‌ 
किसी देश का साहित्य उस देश की प्राकृतिक 
पामाजिक, शाजनीतिक तथा घामिक परिस्थितियों से 
“भादित होता है। अधिक सरल रूप में इसे यों कहना 
चाहिए कि देश की परिस्थिति का प्रतिबिम्ब सादित्य 
पता है। यदी यात सामने रख हम देखेंगे कि संस्कृत 
देत्य की घारा किस प्रकार इन से प्रभावित हुई। 

५ बैदिक और - बौद्ध, आाय॑ और अनाय॑, घह्िण- 
में और जैन-घर्म से तथा चैष्णव और शैच आदि विभागों में 
५ गीय साहित्य था इतिहास का विभाजन करना प्रमात्मक 
* ( सब आपसी आदान-अदान तथा सम्रस्वय की भावना 





॥ 


झपु [ बैदिक साहित्य में समत 
से पेरिय दोकर देश कालादुसार धर्म और नोति की ब्याह 
करना ही भारतीय संस्कृति का सूछ मंत्र रद्ादे। से 
समम्यय दी हिन्दू धर्म की घिशेषता है। 

इस फारण तुलसीदास जी फे समस्वय को अच्ची नर 
हृदयंगम करने फे लिये यद मावश्ष्यक दे कि हम उस ९ 
परम्परा का दिग्दर्शन करें, जिसके खुटदू आधार पर उर्दी 
अपने समन्यय का अधन निर्माण किया । 

संस्क्षत साहित्य के प्रसिद्ध विद्वान्‌ प्रो० मेकडॉनेल * 
कथन है + “संसार साहित्य में संस्कृत सादित्य का वि, 
मदत्व है। उसकी गद्दराई और घिस्तार दोनों ही संसाए 
खभी साहित्यों से बढ़कर हैं। विस्तार में यद्द प्रीस और रो 
दोनों के सम्मिलित साहित्यों से अधिक है”। विपय' 
गास्भी्य और विविधता में भी चद संसार के अन्य साहित्यो, 
श्रेष्ठ है । पढने तो यद्द समझा जाता था कि संस्क्रठ साहित्य: 
केवल धामिक और दार्शनिक साहित्य ही दे । किस्तु, स्योच्य 
उसका अध्ययन और अनुसंघान चढ़ता गया, यह निश्चय ह्‌ 
गया कि उसमें अन्य विपयों का भांडार भी भरपूर है। भी 
के खालित्य आदि ग्रुर्णो में चद सर्च प्रथम है | विदेशों ढेव' 
भी यद्द स्वीकार करते हैं. कि प्राचीन समय के से 
खादित्यों में दिन्दुस्थान का साहित्य श्रीख के सिद्रा सब' 
अधिक निःसंशय, िशेषवायुक और ' रसपूर्ण है। मारे 
जाति की उत्क़ान्ति के अम्पास करने फे साधन रूप में” 
चहद प्रीस पे सादित्य से मी चढ़ा यद़ा है। उसके प्रारम्म 
समय प्रीक साहित्य के किसी मो प्रंथ से प्रायीन है 
आनध जाति की धर्म सायना का प्रायमिक्र स्वरुप ईर्ई 






" साहित्य में मिल सच्चा है * ज्ञगत्‌ के दूसरे दिए 





"शो हुष्पीदास ढो समस्वय साधना | [ ४५ 


साहित्य से कदोँ भधिक इस साहित्य में धार्मिक 
विचारों फे विकास का स्पष्ट बित्र दृष्टि गोचर होता है। 
'हिलुस्थान के प्राचीन सादित्य का जो मदत्व है, उसका 
मुख्य कारण उसकी थपूर्धता ही है। 

'हिन्दुस्थान की लगमग तीन दजार धर्षो से भी अधिक 
अपनी भाषा ओर अपने साहित्य में, अपने धमम-सिद्धांतों मे 
मरण और परिणय को विधियों में तथा मपनों गृह और 
समाज्ञ की रीति-नीति में थ्िता किसी ब्यवधान की परम्परा 
चीन फे सिचा और किसी देश में नहीं दीख पड़ती 7” 

संस्छत सादित्य फे इतिदास लेखकों में उसे तीन 
पिम्ागों ने थिमादित किया है। पदले थिमाग भें पेदिक 
साहित्य है। इसके भो पूर्यार्थ और उत्तरा्ध दो विभाग किए 
जाने हैं। प्रधमार्थ का साहित्य सिंधु आदि नदियों से 

दंचनद देश में, उत्तरा्थ का साहित्य गंगा 
पमुना के किनारे से छेकर विप्याचरू फे प्रदेश में तथा 
द्वितीय युग का साहित्य विध्याचल फे दक्षिण मे रखित हुमा) 
बेदिक थुग के प्रधम्राधं का साहित्य खजन-दाक्ति कौर 
फवित्य से मरपूर है। इसमें अध्यात्म थितन ही प्रधान है। 


४५९२ में पच्च रचना फे साथ गधरचना का मी प्रारम्भ 
ता है । 


चैदिक साहित्य रहे प्रासस्म काल न्दे विषय में मतभेद 
है। ज्ञो छोग चेदों को अनादि और अपीर्येय मानते हैं थे 
उसे छात्रों चर्ष से पदछे छे जाते हैं | इसके विपसोत 
यूरोपियन चिद्वान्‌ उसे ईसा पूर्व २००० वर्ष से अधिक प्राचीन 
नहीं स्रानते । प्रोफ़ेसर चिप. रीफेसर मेक्सघूलर ने वैदिक युग का ने यैदिक युग का 

( मेहशेनेड :--.संककव साहित्य का इतिहास | ४०» ५ तथा ८ 
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कं 





ह्् [ बैदिक साहित्य में पमल 


आरम्मिक समय ईसा पूर्व १२०० धर्ष निश्चित किया है 
प्रोफेसर जेकोबी में अधिक से अधिक ई० पू० ४००० तर 
प्रारम्मिकर कार माना है। डा० कौलशुक ने इसके बीच 
प्रारम्भिक फाल ईं० पू० २००० से १४०० तक माना है। उतर 
दाय में चैदिक सूक्तों की स्थना और बेदिक संदिंताओं' 
संग्रह में इतना दी अन्तर है। थ्री रमेशचन्द्र दत्त मी इस 
सहमत दैं। आर्य छोगों के सिंधु नदी फे तीर पर प्रय 
आगमन से टेकर उनके गंडक नदी तक के प्रवास में (० 
थथ्ष का विस्तार मानकर प्रोफेसर येबर साहब चढते 

अन्तिम तिथि ई० पू० केयलछ ५०० यर्ष निश्चित करते हैं | ए 
मतों के अतिरिक्त प्रोफेसर हिटनी ऋग्वेद के सूर्कतो के लि 
ईं० पू० २००० से १५०० तथा डा०्मारटिन द्वाग ई० पृ० २०० 
से १४९०० तक निश्चित करते है। लोक मान्य तिलक द्वार 
निश्चत की हुई तिथि इन सबसे प्राचीन है। वे प्रथम रचता क 
ई० पू० ४००० और अन्तिम सक्तों को ई० पू० २५० 

* तक ले जाते हैं। ् 


चैदिफ संद्धिताओं फे विषयों के घिस्तार और गाग्मी 

को देखते हुए यदि घैदिक घर्मायलवियों ने उन्हें ईश्वर 7 
प्रकाशित या झपौरयेय माना है, तो इसमें कोई आइचर्य नहीं 

स्वामी शंकराचाये ने यद्यपि वैदिक संहिताओं को कर्मकाए 
सूलक मानकर केयल धस्थान घयी ( ब्रह्म सूझ, उपनिपद 

यीत? को दी अपने घम्मं प्रवर्तन का मूछाधार यनाया था तो 

"५ ४ के मद्ृत्थ को उन्होंने पूर्णतया स्वीकार किया है। मै 

माष्य में उन्होंने .'दास्त्र योनित्यात्‌” सूत्र की ब्यादय 

:. हए कहा है कि “द्ास्प्र शब्द द्वारा येद ही लक्षित है। 

7४ _.- पिया स्थानों से उपधृंद्धित, प्रदीप के समा 


गो मुझ्सोदास की समन्वय साधना ] | 2 


सब श्रर्थों के प्रकाशन में समर्थ और सर्वज्ञ फव्प मद्दान्‌ ऋग्वेद 
आदि रूप सर्च गुण सम्पन्न शास्त्र की उत्पत्ति (योनि) अहा 
है। सर्वक्ष को छोड़कर इस गुणान्वित शास्त्र की उत्पत्ति दूसरे 
से नहीं हो सकती ।” »चेदों के इस महत्व दी के कारण चेदिक 
अर्म फे नाम से आय॑ धर्म प्रसिद्ध हुआ और बाद फे साहित्य 
मेँ उतीके आधार पर सचनाएँ हुई। सभी भतमतास्तरो ने 
चेदों ही की दुहाई दी । (चाहे ये उससे कितना द्वी मतभेद 
क्यों न रखते हों ) उपतिषदों स्मृतियां तथा पुराणों में मी 
बेद शो प्रह् फी भ्वास माता है | छे 
लो० तिलक ने ज्योतिष्‌ फे अनुसार तीन वदिक काल 
पिश्चित किए हैं। पदला अदितिकाल बतलाया है, जो कि 
ई० पू० ६००० से ४००० घ्॒व॑ सह भाता है। इस समय तक, 
उनके मतानुखार, चेंदिक ऋचाओं की उस्पत्ति नहीं हुई थी । 
दूसरा सगशीपंकाल है, जिसकी मर्यादा उन्हींने ई०पू० ४००० 
से लेकर २४०० धर्ष तक यताई है और इसी कार में 
ऋग्येद के प्रायोनतम सूत्रों फा निर्माण माना हैं । 
छुत्तोप हर्तत काल है, ज्ञा कि इ० पू> २५०० से १६४०० तक 
२६ मदृत: करवेदादे: शास्रस्पानेक दियास्थानोपह हितस्य प्रदीपवत्सवॉ्ा- 
वच्योतिन; सर्वश्ञ बल्पस्य थोनिः कारण बहा। महीदृशस्य शारत्स्य 
ऋए)गेदादि सक्षणरप सर्वशधुणाम्वितरष सर्देशादन्यत: सेभकोउस्ति । 

( बह्ामृत्र भाष्य अधि० ३ मृत्र ३ ए० ३१७ ) 
के. भाव महतो भूतस्य नि;इ्सिण्मेतधटूसवेदो यजु्देइ: 
सामवेदो१थर्वाड्धि रख:--- ( बृ-१०४-१४ ) 
अस्प नि:बसित बेदा:--सायण | 
अनादिनिएना नित्या बाशुत्यूषटः स्वयेमुवा | 
ब्तदौ बेरसपी दिएएा थत: स्वो; पदस्थ: ४ 








गो सुरूसोदास की समस्वप साधना ] [७ 


सब अर्थों के प्रकाशन में समर्थ और सर्वक्ष फदप मदान्‌ ऋग्वेद 
आदि रूप सर्व शुण सम्पन्न शास्त्र की उत्पत्ति (योनि) ग्रह 
है। सवंश को छोड़कर इस गुणान्धित शास्त्र की उत्पत्ति दूसरे 
से नहीं हो सकती ९? > चेद के इस महत्व दी के कारण चेदिफ 
अ्म के नाम्र से आय॑ घर्म प्रसिद्ध हुआ और बाद के साहित्य 
मे उल्ली के आधार पर रचनाएँ हुईं। सभी मतमतान्तरो ने 
चेदों ही की दुह्ाई दो | (चाहे ये उससे कितना ही मतभेद 
क्यों न रखते दो ) उपनिषदों स्सृतियों तथा पुराणों में तो 
बेद को ब्रह्म की श्वास माना है | के 

छो० तिलूफ ने ज्योतिप्‌ फे अनुसार तोन वदिक काल 
सनिश्चित किप हैं | पहला अदितिकाल बतलाण्या है, ज्ञो कि 
ई० पू० ६००० से ४००० धपं तक आता हैं। इस समय तक) 
उनके मतासुखार, चेंदिक ऋचाओं की उत्पत्ति नही हुई थी । 
दूसरा सूगशीर्षझाऊ है, जिसकी मर्याद उन्होंने ई०प०४००० 
से लेकर २५०० वर्ध तक यताई है और इसी काल में 
ऋग्वेद के प्राचीनतम सूत्रों का निर्माण माना है । 
सतीय कृति काल है, जा क्रिइ० पू० २५०० से १४०० तक 





# मदृत: ऋग्वेदादे: शास्रस्प'नेकदिद्यास्थानोपडू द्ितस्य प्रदीपवत्सवधी- 
चद्योतिन: सर्वश कब्पस्य योनि: कारण ध्रह्म । नहीद्ृशस्थ शास्त्रस्य 
ऋण्ेदादि छक्षणस्य सर्वश्गुणाम्वितस्य सर्वेज्ञादन्यत: संभवो$हिति । 

कै ( अद्ममृत्र भाष्य अधिक ३ मृत्र ३ ए० १२७ ) 
हक. अस्य महतो भृतस्य निःश्वसितमेतयदूखेदो यजुर्वेदः 
खामवेदोःयर्वाद्विस्‍स:-- ( घू-२-४-१% ) 

अस्य निःअसित वेदा:--सायण । 

अनादिनिघना नित्या वागुत्स्टा स्ववंशुदा | 

आदौ वेदमयी दिध्या यठः सर्वा: प्रदृत्तव: 


द्] [ गो तुझसीदास की समस्दव साधनों 


माना गया है। इसमें तैत्तिरीय संद्विता और ब्राह्मणों की रचना 
हुई । +- भपनी दूसरी पुस्तक “भायों के उत्तर भुव 
नियास ” में उन्होंने येदों का रचना काल २०,००० ई० पू० 
पिद्ध किया है, किन्तु अन्य दिद्वानों ने लोकमान्य फें 
सिद्धान्तों का खंडन किया है। उम्रेशचन्द्र दत्त ने लिखा हैं 
कि सामवैद की अवरुथा पक छाख वर्ष से कम न दोगी। >< 
भ्रीयुत नाना पाउगी ने सिद्ध किया, है कि मलुध्य प्राणी 
वृधिच्री के तृतीय युग में पैदा हुआ और ऋग्वेद की रचना भी 
उसी समय हुई । उसके याद हिमयुग और फिर पापाणयुग 
हुआ, , जिसका समय दो लाख चालीस हजार बर्ष माना 
जाता है । के 
अधिनाश चन्द्र दत्त ने सिद्ध किया है कि ऋग्वेद के 
आीन सूक्त उस समय बने जिस समय राज़पुताने और 
प्रान्त में समुद्र लदरा रहा था। उस समय का अन्दाजा 
आज़ से तीन, चार राख धर्ष पूर्व किया जा राकता है। 
पंडित रघुतन्दन दार्मा मे इसका भी खंडन कर यद सिद्ध 
किया है कि ये उतने ही प्राचोन हैं जितना प्राखोन 
मनुष्य जाति का श्रादुर्भाव है 4 अस्तु , 
चैदिक मंत्रों का यश् याग आदि कर्म काण्ड से इतना 
घगिष्ट संबंध दो गया कि बड़े बड़े विद्वान भी यह मानने लूगे 
कि छेद मुख्य रूप से सोम रस निकालते समय अथवा 





नै 070 ए% २०६-२९० 

%< सानवेर षादि जन्मभूमि ४-२८ 

कक आर्यावरतीतीक आयीची जन्‍्मसूमि ए-७३ 
$ ऋण वेदिक हृण्डिया-पृ*५४५६-५० 

न वैदिक सम्पत्ति-2० १४४ 


“चैंदिक साहित्य में समन्वय [हू 


देवताओं को सोमणस्स या घृत को आहुति देते समय उच्चारण 
की गई स्तुतियों और प्रार्थताओं ही का संप्रद है । 
ये चार चैद मिन्न भिन्न विधियों के लिए रची गई स्तुतियों और 

नप्रार्थनाओं के संप्द हैं। इन संपदो को संदिताओं का नाम दिया 
गया । ये संप्रद मिन्न भिन्न समय में किए गए हैं। और 
उनका मइत्व भी मिन्न सित्र है। उनको सम्मति का सोरांश 
इस प्रकार है; 

“धारों में से सबसे मधिक मदत्वपूर्ण भौर सबसे 
अधिक प्राचीन ब्र्ग्वेद अथवा ब्रदयाओं का घेद है। भिन्न मिन्न 
देयताओं की स्तुति में मावात्मर्र फाव्य द्वी इस येद में भाये 
हैं। इस कारण से इस ग्रन्थ को म्तुतियों अथवा प्रार्थनाओं 
का प्रस्थ कद्दा जा सकता है। सामबरेद का कोई निरपेक्ष गौरव 
नहीं है, फ्योकि इसके अधिर्रांश मंत्र ऋग्वेद मे से लिये गये 
हैं। सोमयाग में किस मंत्र का किस स्थान पर प्रयोग दोतां 
है इसी दृफि-पिन्दु से इनका संप्रद किया गया है। गायों के 
अजुसार ये मंत्र गाये जाते हैं । इसो कारण यद गायन (साम) 
का प्रन्थ कहलाता है। यहवेंद में ऋग्वे३ की अवाओं के 
अतिरिक्त गद्य मे रचित नपु मंत्र भी आए हैं। सामबेद फे 
समान भिन्न मिश्र यज्ञी में उपयोग द्ोने फे क्रम से दो इनशा 
संप्रद्र किया गया है। इस कारण इस प्रन्य को 
यह की प्राधनाओ ( थहुस्‌ ) का प्रम्थ कहते हैं। पदले तोन 
येद धर्म के पत्रित्र ग्रन्थ माने ऊाते थे। पैदिक साहित्य फे 
प्वितीय युग में इन तोनों फे समुदाय को प्रपो विद्या करते थे 
घोधा संप्रद अथवधेद पहत समय याद संप्रदोत हुआ | घात्य 
स्परय में ता यद ऋग्ेइ फे समान हो ज्ञात पड़डा है; किस्सु 
अफ़्तरिक सरए में उससे दिलशुड मिश्र है। इसमें भूत प्रेत 
भादि मासुरी सृष्टि के मोदन मार झादि मंत्री का संग्रह है । 


१०] [ गो* हुटपीदास की समनन्‍्दय साधना 


ऋग्येद और अधथयवेद दोनों सानय समाज की प्राथमिक 
भावनाओं से छेकर उच्च चिचार्से फे दो छोरों पर स्थित 
हैं। इस कारण धार्मिक विचारों के विकास के अध्ययन 
में इनका बड़ा महत्व है।? 


“ऋग्वेद फे अधिकांश भाग में धर्म विषयक काव्यों ही 

' का संग्रह है। दशये मण्डल में हमें व्यवहार विषयक सूक्त 

मी मिलते हैं । इन सूक्तों में भिन्न भिन्न देवताओं की स्तुतियाँ 

की गई हैँ । उनके पराक्रम, महत्व, दया, बुद्धि आदि को 

प्रशंसा की गई है और अपने लिए पशु, प्रज्ञा, सुख सम्पत्ति 
और दीघं ज्ञीचन की प्रार्थना की गई है ।” » 


पहले पहल यूरोपियनों ने यहाँ तक कह दिया था क्रि 
ऋग्वेद प्राचीन छोक सीर्तों का संग्रह मात्र है " ड्सके घाद 
यह कहा गया कि यश में सोम का नेवेद्य और घो का द्वोम 
देते समय उच्चारण की गई कविताओं ही का बह समुदाय 
है। बाद में ब्राह्मण ग्रन्थों ने यज्ञ की विस्तृत विधियों से उन 
मंत्रों को सम्बंधित कर यह घारणा उत्पन्न कर दे कि चेद- 
मंत्र केघल यश-परक और क्र्मकाण्ड प्रधान हैं। बाद में 
जब यज्ञ हिसा प्रधान हो गये तब भी चेदों का उनसे सम्बन्ध 
बना रहा। इसी कारण पश्चु-यज्ञों के विरुद्ध जव आन्दोलन 
चला तब चेदों की भी उपेक्षा दोने रूगी । यद्वाँ तक कि स्वामी 
द्वांकराचायय ने सी कम त्याय का उपेदश देते हुए वेदों का 
आधार भी त्याग दिया । किन्तु ज्यों ज्यों थेदों का अध्ययन 
बढ़ता जाता है, उनके सम्बंध में प्रमात्मक धांरणाएँ दूर 
दूर होती जञन्तो हैं + 


2६ मेकडॉनेल--संस्कृठ साहिस्य का इतिहास 





के 
ड 


[ ईैदिद साहित्व में समस्यच [१६ 


चेत्ष में उस सम्रव की दुघ दंत कथाओं का भी 
उब्देष मिलता है। इमझा शेरद अपसता में साई दुई दंत 
कपाप्ों से भदृभुव सागप देग कर उस समय का पता छगता 
है कप ईरानी भौर भा साथ साथ रहते थे। फ्रग्येद और 
अपस्ता में उछ्िखित अनेक देंयतामों में भी साम्य दील 
चड़ता है। उदाहरण के लिये पश्येद का यम और भपस्ता 
का प्रिम, आअग्येद का विश्र और ईगान का मिथ देवता दफ दी 
ज्ञान पड़ता है। सरित की पूजा और सोम की मान्यता (जिसे 
अपस्ता में होम कटा गया ८) तथा यथौ के प्रति पूज्य भायना 
दोतों में सामास्य दीपसी है । इन सथ बातों से पता छगता 
है कि भार॑ लधघा ईरानी सम्याताएों में काफी झादान प्रदान 
खलसा रहा सथा दोनों में समस्यय भी दुभा है । 

प्रारंभिक कार्ट में भाय जाति जीयन में आनन्द तथा 
रस छेने धालो ज्ञाति धी। सुप् और सौन्दर्य, जीवन भौर 
शक्ति, पेश्यपं भर सामध्य ही उनका सनातन आदर्श था। 
उस काल में आपिगण प्रति के सम्पर्क में रहते तथा 
प्राकुतिक दृश्यों, सौस्दर्य और दाक्ति से प्रमायित द्ोकर उनमें 
सचतन शरक्तियों का अम्तित्थ स्थीकार कर उनकी उपासना 
में प्रवृत द्वोते थे। उपा भीर संध्या के सौन्‍्दयं से थाहुए 
दोकर उनको घाणी इनकी प्रशंसा में फूट पड़ी। कमी 
सौन्दर्य पर, मुग्ध होकर, कमी मक्ति से गदु गदु होझर और 
कभी घनयाजेन और यज्ञ-पास से भयमीत होकर द्वाक्तियों को 
प्रसभ करने फे लिप उनकी स्तुतियों अथवा सूक्तों की रचना 
झोने छगी । दूसरो ओर सूर्य चन्द्र को नि्यामत रूप से उदय 
अस्त होन तथा ऋतुर्भा के चक्र को चलते देखकर विश्य को 
प्रेरित एुव॑ नियमित रखने घाली और थर्पा आदि के द्वारा विश्व 
को पालन पोषण करने घाली शक्ति का भान होने छगा। चाह्य 





श्श] [ ऐो* तुलसीदास की समन्दप साधना 


सौन्दर्य भौर द्वाक्ति में अन्तर्निदित पक चैतन्य का भी असुमय 
हुआ | अतः कमो भिन्न मिन्न धाक्तियों या देवताओं 
ओर कभी पक दी दाक्ति के श्िक्त मिन्न प्रतीकों के रूप में उनकी 
उपासना द्वोने लूगी। सुन्दर उच्म और सोम, पोषक सूर्य; 
पृपन, तथा दाक्तिशाल्रों इन्द्र, यम झादि प्रधान देय की स्तुति 
में मंत्रों की सरचमा ही से घैदिक सादित्य का प्रारम्म 
होता है । 
पिदेशी पिद्धानों ने यद्द मत प्रगट किया है कि पहले 
सार्यों मे झछग अलग शक्तियों के रूप में मिन्न मिन्न देबताओं 
की कव्पना की और याद में उनके ट्वदय में उनकी एक 
ही ईश्वर में मिन्न भिन्न शक्तियों का एक्रीकरण कर पिश्य 
देवता-याद का उदय दुमा! किस्तु, दम देखते है कि 
पदिसे दी से एफेश्वरयाद फे यरीज पेदों में उपस्थित हैं, 
जो हि भागे चलकर उपतिपरों में पूर्ण रूप से विश्लित हुए । 
हमें ऐसे मन्त्र मिलते हैं, जिनमें कद्ा गया दे दि एक ही देव 
का छोग यहुत प्रकार हो यर्णत करते हैं; कोई उसे सरग्नि, 
यम और कोई मातरिश्या कदते हैं। + एश दूर मंत्र में 
कहा है, जो पछ्ठी ( कर्षाद सर्प ) पक ही है उसकी विए भौर 
कवि अनेद् झप से बदायता करने हैं। + सप देशतामों ही 
का महीं यरने प्रदति का भी इसी पक देपता में रामायैश ही 
जाता है। इस प्रकार उदास्त कपता मी हमें ब्रए्येद में 
मिलती है। पह्च मंत्र में मदिति देवी सब देवता मो, मनुष्यों, 
के हाई मिन बदणमत्ति मादुर्पों दिच्य: शुप्जों शबस्‍्मात | 
ढुई साया अटडया बद॒सिति अर्सि्त बर्म मायरिव्राजमादु है 
( ऋ.३०३४६-४- ०६) 
सुर्ते दिया: ढबदी बच्तोमिट पु हतवें बजुघा ककावस्ति । 


चैंदिक साहित्य में समन्वय ] [ १३ 


अन्तरिक्ष और आकाश तथा जो कुछ भी है भोर जो कुछ 
होगा सभी से एकरूप हो जाती है +- 

ऋषियों ने विज्ध के तीन विभाग किए थे--आकांश, 
अन्तरिक्ष और पृथियी । आकाश, सूर्य, चन्द्र, उपा आदि 
देखताओं का कार्य क्षेत्र है। अन्तरिक्ष, बिजली वर्षा और 
प्रवन का क्रौड़ा क्षेत्र है तथा पृथियी, अग्नि, सोम आदि 
की आधार है, अन्तरिश्ष को कभो यादों फे कारण पर्वत 
अथवा 'असूरों का गढ़! कहा गया है। शर्ज़न करने याले' 
बादल थेदों के यक्तों में “दूध देने घाली गौप ! यन जाते हैं. । 

पहले प्राकृतिक रृदयों में चेतनत्व का आरोपण 
कर उनको देवताओं का रूप दे दिया गया । सूर्य, उपा, 
अग्नि, घायु भादि प्राचीन छाल से देवतार्ओं के रूप में चर्णित 
और पूजित हुए। थे अम्घकार को दूर कर प्रकाश प्रदान फरने 
फे कारण तेजस्थिता, बल आदि कल्याणकारों भ्वृत्तियाँ 
के प्रतीक माने गए। इस तरह एक दी प्रकार फे गुणों: 
के कारण इन में एक रूपता की भावना होते द्ोते अन्त में वे 
एक ही दाक्तिके पिन्न भिन्न रूप मात्र रद जाते हैं । इस पक्ता 
की स्थापना के लिए ऋषिदों ने कुछ देवताओं फो जोड़ा फे 
रूप में यर्णण किए है। उदाहरणार्थ इन्द्र को 'पृत्रद्धस्ता! कद्दा 
गया है। और अग्नि को सी इसो मास से पुकारा 
गया है । इस प्रकार भिन्न भिन्न देवताओं की एकता बढ़ती ज्ञाती 
है। कमो कभी पकर हो देवता को भिन्न देवतार्भो को शांक्त से 
सम्पन्न मानने से इस एकता की और भी पुष्टि हो ज्ञातो है। 
अग्नि देय का आयाहन करते समय कद्दा गया दै : 
ने भरितिधोरद्तिसस्तरिक्षमदेति मतास पिता झपुठः ] 

दिरपे दैदा अद्ति: पछ्ज़ना ऋद्धितिशनिमदितिअनिश्वसु ह 


श्द्दत [ गो* तुरुस्तीदास की समस्वय साघना 


द्वारा सांसारिक घस्तुओं कौ कामना या आत्मरक्षा का भाव 
परित्याग कर आत्मोन्नति और शुद्ध बुद्धि प्राप्ति के लिये 
प्रार्थनाएँ होने ऊूगी (३) पकेश्वर के सर्थ ब्यापी धोने को 
भावना के साथ संग्रह फे घदले त्याग्गर की भावना भी 
जागृति हुई। (४) 
उपनिपदु फे अनुसार ईइवर सब ब्यापी तेजस्थी 
( शुक्र ) अशरीर ( अकाय ) शुद्ध और पाप रद्दित ( अपाप 
पिद्धमू ) है उसकी प्राप्ति के लिये स्वयं भी उसी 
अकार बनने फी आश्यकता बत्तछाई गई! (४) 
सत्य, तप, ज्ञान, ब्रह्मचर्य के द्वारा क्षीण-दोप द्दों फर दी 
इृदय में इस ज्योतिमय शुश्र आत्मा का दर्शव किया जा 
सकता है| (६) इसकी प्राप्ति भाषण ( प्रवचन ) बुद्धि ( मेधा ). 
बहुत छान (यहुना थुतेन) से नहीं दो सकतो । (७) इसको प्राप्त 
कर शानतृप्त महात्मा छृताथ हो जाते हैं । ये घीतराग और 
प्रद्यास्त धो जाते हैं । इस सर्च ध्यापी को सब ओर से प्राप्त 
कर सर्थ रुप में प्रधेश करते है । (८) 
(३) प एड ऐशे »पडुचा शक्तियोग्ाद्णाननेकाब्रिहिठ)र्थों दघाठि । 
विद्येति चान्ते स्वयं विश्वमादी स नो बुष्द्रपा शुभया संयुरुक्तु 8 
(५) शेशाकरप्मिदं सर्वे पत्किस्च जगस्यों अगय । 
देन स्यक्तेन मुघ्ठीया: मा गृथ: कस्य रिवेदमस्‌ ॥ ( ईशा 3) 
(५) स प्रयगाध्युकमशयमवर्थ अस्नाविरं शुद्रमशपिदम्‌ । 
छदिमिनीयपी परिभू: स्वयंभू: वाथातप्यतो पड विदुयारणारमीश समाम्य: 
(९) सत्देन शम्पस्यठपसा दधेप आशमा सम्पस्थानेन ध्रडमाचयेंण नित्यस । 
अम्त:शरीरे ज्योठिमयों हि? श॒ुध्ो थे परयरित यतय: क्षीणरोषा: ॥ 


(०) बादमात्मा प्रवचने व शस्यों म ग्रेषया मे बहुना शुतेग । 


सम्पाध्येबटवयों शागदुष्ता: हतात्मानों वीवाहागा प्रशास्ता: 
ले सबंध सर्द: द्रा्य पीरा घुषारमाग; सवंमेदाविशरित # 





द्वितीय अध्याय 
धार छोर द्रविड़ सेसस्‍्कतियों 
का 
स्स्न्व्य 


आय और द्रबिदों का संपक 


..._ कई चिदानों ने यद लि शिया है कि मारत में भाों 
के एहिले हो द्रपित्र जाति भा चुकी थी भौर उसने 
मोहनशोइड्ी भौर दृद़प्पा में भपनी सम्पता स्थापित कर 
लो थो। इसमें माता से घंदा चरतः हैं, माँ प्रधान देपी 
मानी झज्ती और दिषक्तिण छी पूजा होती थी । थे जाति- 
भेद मचा पुरोहित को घथा थो मातते थे। उसमें बित्र-लिपि 


श्द ] [गौ शुछपीदास की समस्दद घाघता 


सी प्रचलित थो। भादयों ने द्रव्रिद्ठों फे संपर्क में माने पर 
उनमें उत्ता सम्दता पाई[। उनसे यद्गुत सो याते मं हण कर 
उन्होंने अपनी सम्पता में सम्मिछत कर लीं । 

भार्यों में इंद्रादि पुयप देवताओं की पूजा प्रचछ्ित 
थी। द्वयिड्ञों से उन्दोंने शक्ति देवीकी पूजा ग्रदण की। 
साथ दी ज्ञाति भेद तथा मूर्ति पूजा जो उनमें प्रचलित थी 
यह भी ग्रहण की; उन्हीं की चित्र-लिपि के आधार पर 
अपनी धर्णमाला यनाई तथा वालव्य ब्यंजन भी उनकी हीं 
भाषा से प्रहण किए । 

इस बात में मत भेद है कि दुविड़ छोग मारत के 
घाइर से आये (१) अथवा दक्षिग दी के मूछ निवासी थे (२) 
फ्रेज्र सा० तो इन दोनों दी के लिये कोई निश्चित प्रमाण 
नहीं पाते; किंतु इतना तो निश्चय है कि बहुत काल तक 
उत्तर और दक्षिण भारत का संबंध विच्छिन्न रहा। युर्गो 
तक विध्याचछ दोनों के बीच भारी वाघक सिद्ध हुआ ? 
अस्त में, अगस्त्य जैले ऋषियों ने इन दुर्गम मार्गों मे कष सदन 
कर प्रवेश किया और आाय॑ सम्यता का प्रकाश दक्षिण में 
फैलाया | बौद्ध और तांमिल साहित्य में भी हमें अगस्त्य 
और उनके शिरप्यों का दर्णन मिलता है। आयों का प्रभाव 
दक्षिण भारत पर कब पड़ना आरंभ हुआ, इस बात में भी 
मत भेद है। भरी घरनेल को सम्मति में ९०९० ई० तक भो 
यह प्रभाव अधिक नहीं था (३) किंतु, गोविंद स्थामो सिद्ध 
»६ श्री श्यामाचरण राय--जाति विज्ञान ( दृशम अध्याय ) 
(२) ९९8४99 २ 96०फ6 ण॑ पणता5 पे&छठणा: 807०%ि्र०वा७ 

5. छितांडिपां58 9- 998. 
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आर्य-हविहर-पंस्कदि-समन्दद ] [ ९६ 
करते हैँ कि ई० पू० दूसरी से छर्दी शराब्दो के बोच में आर्य 
अभाव दक्षिण में काफो फैल चुका था। 


साहित्यिक समन्वय 


दक्षिणी माषाओं भें तामिक हो सब से प्राचीन सझद्ध 
भर संस्कृत भापा है। इसका मुज्य कारण बाहिंये 
सम्पताओं का संखर्य दी माना गया है! ईसथो सत्‌ के बहुत 
पहिले पाष्ड्य चोल और चेर नामऋ तामिल राज्य फाफो 
उन्नत और समृद्ध थे और उनका व्यापारिक संबंध फेवल 
उत्तरीय और पश्चिम भाण्त तक द्वी सीमित न था, घंर्न्‌ 
सूप््य सागर फे देशों तक फैला हुआए था (४) 

यद ध्यापार ईसा को सातवीं सदी तक चलता रदा 
अब फ्रि भरयों के उदय ने सब संयंध धिचिड्ष्ष कर दिए। 
इस संसर्ग का प्रभाव साहिस्य और संस्कृति पर पड़े यिना 
नहीं रदहा। कननड़ साहित्य पर संस्कत साहित्य का प्रमाव 
स्पष्ट ऊक्षित द्वोता है। उत्तर से आए हुए सेस्क्रत विद्वानों 
के प्रभाव से फश्नड़ ध्याकश्ण तथा लिपि का प्रारंस हुआ (६) 
सेलगु लिप पर अशोक लिपि की दक्षिणी ढएखा का ही 
प्रभाव पड़ा था» कल्नड् फो संस्कृत प्रचुरता द्वी फे कारण 





(४) 999० #ऊभ्नंवुण्४:ए 972/77./227 

(५) ६४४७5६०७ 8७5ऐ 8७७8०७ : 
पणपांब्रम छापे ४४8 छ९४धाय ए०घठे 09, ऐप. 977. 
सैपेएगपह०7० ३. 8०7९. ००ा्शोपप्ण्यड ० 80फ 
उंप्रधिषा ९0यॉपए8 00. पता. 
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संस्कृत को उसकी सौतेली माँ कहा गया है। (७ कन्नड़ 
भौर सैछस भान्तों फे योच कोई भौगोलिक बाधा म होने 
के कारण दोनों भाषाओं का आदान-प्रदान यरायर चछता 
रद्दा और थे यक दूसरे से प्रमावित दोती रदीं। थी पैष्णव 
पंथ के उदय के बाद तो तामिल संस्कृति ने भी फन्नड़ पर 
अपना प्रभाव विस्तार करना प्रारंभ कर दिया | (८/ 
मलयलम्‌ साहित्य का उदय सो यहुत याद में हुभा। जैट 
कवियों को रचना से द्वी उसका -भारम्म होता 
१० पी सदी के पद्िले स्वतंत्र भाषा फे रूप में उसके को। 
प्रभाव नहीं पाप ज्ञाते। १२ यीं सदी का “राम घरिश्रम्‌! 
साम% पक उत्तम काम्य उसमें पाया जाता दै। दामिल की 
अपेक्षा मलयालम में संस्कृत दाष्दों की भधिकता होने दी से 
यह सिद्ध दोतर दे कि उत्तर भारत की झापा का प्रमाय 
दक्षिणी भाषाओं पर उत्तरोत्तर बढ़ता दी गया। 

स्टोन कौतौ सा० में भी ब्रपिड् साहित्य पर सार्य 
अम्राय स्थीकार दिया है । (६) आप॑ंगर तो यदों तक कहते 
हैं बि जिस ग्रदार मारत कर इतिदास भारयों' फे भायमत से 
प्राश्म्म होता है उसो प्रकार दक्षिण मारत का इतिहास 
झायों के दक्षिण भाप्तोय सांस से आरंब दोताः है 
मांडारशर का कथन है कि ६० पू० सातयी सदी तक उत्तर 
माएत के भायों' को ददिएा का कुड पता मर्दी था। (१९ 

ऋुकता० तो मानते  शाचीत फाछ से द्वविड मा 


(3) ६८८ एडघ<7₹36 4॥60675६07९ 


(८) ०» ला 
(७ छाड़ छत, आया! फ ह5 
(१०) 800४05ए 04224६६९: कि 


आर्प-हविड़-संस्कृति-्समन्वेप ] [२१ 
साहित्य धछा और संस्कृति स्वतंत्र दुप से उन्नत द्ोती चली 
थाई है; क्योंकि घी को पर्वत ध्रेणियां उत्तर और दृक्षिण फे 
“संपर्क में ब्राधक होती थीं । 

इसले यद्दी निष्कर्ष निकझता है कि यद्यपि शार्प 
संलर्ग फे पूर्व भी द्रविड़ भाषाएँ काफी उन्नत हो चुर्की थीं 
तोभी भाध्मज्ञान के प्रचारक ब्राह्मणों, जैनों और वौद्धों के कारण 
उत्तर मारतोय भार्य संस्कृत फे संपर्क में आने से उनमें 
अभृतपूर्य उन्नति हुईं। इस बात का काफी प्रप्राण दे कि 
बौद्ध मिक्षु और जैन थमण अपने सिद्धांतों के प्रचार के लिये 
जदाँ-जदाँ गए धहाँ-वहाँ उन्दोंने उस प्रदेश की प्रचलित थोलियाँ 
को लाहित्पिक रूप पहाँ दिया कौर उन्हीं को अपने प्रचार फार्य 
का माध्यम बनाया। (११) ज्ञिस प्रकार ध्राह्मणों के प्रभाव से 
संस्कृत की उन्नति ओर प्रचार हुआ उसी प्रकार जैनों भौर 
चीदत फे प्रधाय से लोक माषाओों को उन्नति हुई इन घरों 
है प्रचारक्त जिस प्रकार धर्म और नोति में सुघास्वादी के 
उसो प्रकार भापान्क्षेत्र में भो थे। इन्दोंने लोक-धर्म के लिये 
छोफमा् दी की आवश्यकता का अनुभव कर उसोकों 
अपने धर्म प्रधार का साधन यनाया। जब रय॑ घुद्ध ने 
संस्कृत छोड़कर पाली भाषा का आाधय लिया था और 
ग्ौद्धो को घाणी को छोक भाषा में प्रचलित करने फा आदेश 
(दिपा था, सब उनके शिष्य शण उसका पालन फ्पों न करते १ 

परददय राज्य फे पूर्व तमिल साहित्य में द॒में संगम! 
का उल्लेख मिलता दै जो कि साहित्य कार्य के लिये राजार्मो 
कारनियुद्धक्रिए गए विद्वानों के समूद थे। (१२) मथुमान होता 
॥ ६28०7 : 0092778॥ 0822:६८६:४ 9. 35. 
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| कि इससे पहिछे स्यक्तिगत झुप से 'कार्य करने थाले कवियों 
के द्वारा साहित्व की काफी उन्नति हों चुकी होगी। इस 
प्रकार के तीन संगर्मो का उस्टेख हमें मिलता है। भायगर 
इनका समय परद्दछी य दूसरी सदी मानते हईं। संगम पक 
प्रकार फे घीर गाथा पृर्ण काव्य थे । इन कार्यों से पता चलता 
है. कि शमिल देश घन, घाम्य, याणिज्य, स्गपार तथा चर्म 
संग्हरति में किशना संपन्न मौर उच्चत था। यदाँ यौद्ध और 
झीन धर्मो' का काफी प्रचार हो चुका था। सशोश के 
साप्राइय की द|क्षणी सीमा तमिल शाज्य की उत्तरी सीमा 
से मिखती शुरूती थी । इसटिये बौद्ध घम का प्रयेश होता 
स्थामाधिक ही था। इस यात फेसी प्रमाण मिलते ईं कि 
यौर्ध, जैन तथा शैय मतबाले दिलमिलकर रहते थे(१३) । बाद 
के सादित्य में अपरप दी इस थात का आमास मिलता 
कि उन मर्तों का शैयमत से कुछ विरोध हो गयाथा। 
हेनसाँग फे पर्णन से प्रगट द्वोता है कि अफेले कांची नगर में 
पक छाख बौद्ध मिक्ष अनेक जैन साधु तथा <० ब्राह्मणों के 
मंदिर मौजूद थे। कई यौद्ध स्वू्पो फे मग्नाधशेष भी उसे 
मिले थे जिससे प्रगट होता है कि प्राह्मण मत उन्नति पर था 
और शेप दो मत अथनति पर थे। पाँचवीं धर्ों सदी में शन 


» सर्तों के प्रति विरोध के माव अधिक बढ़ गए थे। 


थहाँ पर हम सामिल साहित्य के सबसे प्राचीन उस 

भहान्‌ प्रंथ का उदलेख कर देना आधश्यक समझने हैं ज्ञो 

साहित्यिक भौर नैतिक दृष्टि से फेघल भारतीय खाहित्य ही 
2 5 8 23230 न >पननननन 
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का नहीं घरन्‌ घिश्य साहित्य का पक रत्न है । (१४) उस प्रंध 
का नाम कुरल है जिसे तिरुपलुयर नामक पक झुलाहें सन्त 
में रचा था | इसफी रचना के समय के विषय में मतभेद हैं। 
(१४) इस भ्रंथ में सर्वरूम्मत नीति तत्थों बा इतनी विशेषता 
से घर्णन है कि चैंदिक जैन तथा बौद्ध सभी इसे अपने-अपने 
शाचायों द्वारा रचित बताने में घढ़ा ऊपरी करते हैं। इस ग्रंथ 
से सिद्ध होता है कि यैदिक आर्य संरछर्तत ने दक्षिण में कैसा 

मौर्च पूछ स्थान प्राप्त वर लिया था। अनेक कर्ठो वो सहन 
कर, घन-पर्चतों को पार कर, सुदृर दक्षिण भे खाने तथा चिद्दत्ता 
ओऔर चरिन्न के कारण प्राह्मणों का आदर होना स्थाभाधिक ही 
था ) यज्ादि में निषुण होने फे घाएण राज समाज परभी 
उनका प्रभाव होना अनिवार्य था। $ 


प्रारंभिक तामिल साहिस्थ से हमें सुष सम्द्धि फे 
३*रण राज समाज में बढ़ती हुई विछासिता फे भी उदाहरण 
मिछते हैं। पाण्ड्थ नरेशों का थर्वान्यों के हाथ से स्वर्णपात्र 
में खुरापान करने फे वर्णन पाए जाते हैं। इन पेश्वयंपूर्ण 
नरेशों फे लिये येदिक धमे के राज़सय; यश-याग भादि 
समारोह द्वविट प्रम देदताओं की अप्रेक्षा अधिक आकर्षक 
जान पड़े। इतिदास में हमें पाण्ड्य तथा चोल राजाओं 
द्वारा राजसय यश करने फे वर्णन मिलते हैं। ये द्थिड़ भौर 
आय सभ्यता फे ससम्मिलन के यथेष्ट प्रभाण हैं। हे 
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(१४) भरी अपंगर की सम्पृति है कि धद्द कौटिव्य के याद 
, सघा गया, किसु धो पिल्ले इसे ९ली सदी में मानते हैं। 
ध्३०८: हि 


द्वितीय अध्याय 
छार्य ध्छर द्रक्िड संस्कृतियाँ 
का 
स्स्व्क्फ (२) 


दक्षिण के राज्य 


कछिंग और आंध राज्य, ये दक्षिग भारत के प्रधान 
राज्य थे, मतः इन पर भी थियार करना मावश्यक है | ई० पू? 
श६२ में अशोक ने कलछिंग पर चढ़ाई की; किंतु भयानक नर 
हत्यर के कारण उसे निर्वेद उत्पन्न हुआ । उस पर पह्चाताप 
करते हुए ;उसने जो कुछ कद्ा.था, उससे प्रगट दँ।ता है कि 
कलिग में प्राह्मण मिश्षुक्न तथा, अन्य मतावरलंबी लोग रहते 


आर्य-द्विदुन्संस्कृति-समन्व य ] [छ््‌ 


थे । मशोक फे घाद कलिग के राजा खारवेल ने दाथी गुम्फा 
आदि शुफाओं में जैन सूर्तियाँ का निर्माण कराया। इससे 
प्रगट होता है कि आर्य संस्कृति फे चिन्ह कर्छिंग में भौजूद 
औ। कर्छिग फी सीमा से छगे रदने के कारण आंध्र पर भी 
उसका प्रभाव पड़ा। भौर्यो' के पतन के वाद १८९ ई० पू० में 
आंध्ों का उदय हुआ। इन्होंने पहिछे श्रीकाकुडम्‌ तथा बाद 
में अम्रणायती में अपनी राजधानी बनाई। यहाँ मान्ध्र भ्र्त्यों 
द्वारा निर्मित बौद्ध स्तूथ पाए गए हैं। आरंभ साप्नाग्य की 
सीमा दोनों समुद्रों को सुपर्श ऋरती थी तथा विदिशा और 
उज़थयिनो तक फैल चुड्टी थी (१६) । इसके नगर रोम भादि से 
पिसतृत ध्यापार करने के कारण धन-घान्य से पूर्ण थे। राजा 
सात कर्णि ने चैंदिक थिधान फे अजुसार अनेक यार 
अश्यम्रेध यश किए (१७)। इस वर्णन में दर्मे उनके आर्य धर्म के 
रक्षक थौर खंबर्घक दोने के प्रमाण मिलते हैं (१८) | 


इसके वाद दम पहल के उस गौरयपूर्ण युग में प्रवेश 

करते हैँ जिसमें दक्षिण में भाय॑ संस्कृति सादित्य तथा घैष्णव 

पंथ का पूर्ण प्रभुत्य था। पहच उत्तर फे नागवंध की 

_णाखा माने जाते है । विदेशी द्ोने फे कारण चालुक्यों तथा 
तमिल देश चासियों से इनका काफो संधर्ष रद्ा।तो भी 
ईसा की दूसरी शताम्दी से ९थीं शताबग्दो तक इनका 

,सापम्नरज्प स्थिर रदा | बांधों के सधान ये भी क्ाये संस्कृति 
के समर्थक थे। इनके सित्के तया ताम्र पत्र संस्कृत तथा 
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भाकृत में पाए जाते हैं। तमिलों की दृष्टि में पहव राज्य केवल 
विदेशी ही नहीं धरन आये संस्कृति के पक्ष पाती मो थे (१९)। 
इन्हीने शैय तथा वैष्णव मंदिर यनवाये | कांची उस 
समय विद्या फा केंद्र था। यहाँ मारवि और दंडी से कचि, 
तथा मयथूरदार्मा जैसे विद्वान नियास करते थे। राजा महेन्द्र 
चर्मन्‌ संस्कृत का विद्वान लेखक था। उसने शव भौर पेष्णव 
दोनों पंथों के मंदिरों का निर्माण किया। प्रसिद ६६ शिव 
भक्तों में से चोलराभ कोचिंगन्‌ भी एक था ओ कि ईसा की 
घठी सदी में हुआ | प्रायः सभी शिव भक्त पल्दव युग में ही 
उत्पश्त हुए मामे जे हैं | 
धार्मिक समन्‍्त्रय 
पांचर्षी सदी में श्रांध साम्राज्य फे पतत के याद 
अनेकों राज्य यशों का उदय! होता है। मदाराष्ट्र में जैन' 
कदंप, उत्तर में राष्ट्र फूट, उसके भी उत्तर में चालुक्य तथाः 
बिलकुल वृक्षिण में पव्दंच राज्य स्थापित थे। इन सब प्रदेशों 
में यैदिक, बौद्ध तथा जैन तोनों मत साथ-साथ प्रचलित थे; 
किन्तु अधिकतर राजधरानों ही तक इनका प्रचाए था--शन 
साधारण में हमें प्राचीन द्वधिष्ट घार्मिक विदया्तों दी का 
प्रचार मिलता है। घन धास्य से सुसंपन्न होने के कारण 
चैदिक कर्म कांड का प्रचार द्वोना स्थामापिक ही था। भौर 
अधिक सुख संपत्ति के याद उससे विरक्ति होने के कारण 
उसकी प्रतिक्रिया स्पहृप सन्यास प्रधात जैन भौर पौद्यमतों 
का ध्रचार होता भी स्वामायिक था। साथ ही जत साधारण 
के विश्वार्सों को सपने घमं के साथ सामंजस्य स्थापित करमें 





(१६) 8एह१575०७ #4एबघ82608 5076 :णी9 8४006 ए॑ 
गष्णा। 7.4४०4४व7९. 


* आयंजविड्-संस्कृति-समन्दय ] [२७ 


की चैदिक धर्म में बदुभुत क्षमता थी। जैन या चौद्धमत की 
अपेक्षा जन साधारण के घिइ्दा्सों से चेदिक घर्म का अधिक 

साम्य भी था। अथय थेद के तंत्र मंत्र के साथ द्वाविड़ी ज्ञादू 

* दोना की अधिक समानता थी छाष्डचेल, ब्दाइटहैड तथा 
सेवेल आदि के बर्णनों से पता छगता है कि द्वाविड़ पाम 
देवता पत्थर पर किसी देधी की आकृति, वृक्ष में निधास 
करने वाली भूत प्रेतात्मा अथवा नाग होते थे । इन दुष्टात्माओं 

- की भ्रसच्नता फे लिये यलिदानों की प्रथा प्रचछित थी । इनमें 
सी स्वर्ग नरक या पर्व पुण्य की फोई फल्पना नहीं थी । इनके 
मंदिरों में भधिकतर ब्राह्मगेतर छोग ही पुजारी होते थे 
जोकि ज्ञादू दोना तथा चैद्यक में भी निषुण होते थे । देवता 

* के सामने बलिदान या छ॒त्य गीत करना इनका पूज“घिघान 

। (२० 

बा जत्य गीस को मंदिर पूजा फे आवश्यक भंग के 

रुप में विष्णु तथा शिघ मंदिरों में ग्रचलित फर घैष्णय घ 

_ भालवचर तथा शैच संतों ने अपनी समम्वय घुद्धि का परिचय 
. दिया। आगे चलकर शक्ति उपासना में भी द्वाथिड़ धिश्वार्सो 
की सुएए छाप छक्षित होती है जिसमे पृथ्वी को मात रूप 
मानकर उनकी उपासना की जाती और उसे णलिदानों आदि 

से संतुष्ट किया ज्ञाता था। 

यहुत से लोग तो रुद्र शिष की उपासना को भी 

द्रषिड देश में प्रचलित मान वर यह सिद्ध करते हैं कि थार्योँ 
के रद तथा द्वविष्डों के रुद्व में इतनी रूमानता थी कि दोनों मे 
एक दूसरे के गुणों का भापस में आदान प्रदान करके पक 
ऐसे देघ की रचना की जो दोनों को समान रुप से प्राह्म हो 
दे फ्राछाछते ः जाइफा ठ व्यू ज छछफणाइठद 

उैकएकां न 582९६०६ ९ 9322 


श्ध्प [ गो* हुह्वीदाय की समखयें घागबा 


सके। बार्य जाति जोकि मयीन झप से द्रपिड़ देदा में भाई 
हुई थी उसे मपने तथा द्रषिढ़ ज्ञाति फे घामिझ विश्यासों में 
सामं#स्य करने की आयर्यकता का अनुमय हुमा। इसमें 
उसने फिर अपनो समस्यय शुद्धि से काम लिया सौर अपने 
घर्म को खुटटूर दक्षिण देशों तक यिस्तृत करने में समर्थ 
हुई। (२१) 

भक्ति फे उद्यम से दक्षिण मारत का बडुत घनि् 
संबंध है। मागयत मदास्म्य में मक्ति अपने को द्वापिड्े 
उत्पन्ना! कहती है । (२२) स्त्रयं मायवत पुराण में इस यात 
का उल्लेख है कि कलयुग में नारायण भक्त सारे मारत में 
यश्र तत्र बिषरे हुए मिलेंगे। किंतु विशेष रूप से द्वाविड़ देश 
में कावेरी और ताम्रवर्णी नादियों फे तट पर पाए 
ज्ञाएंगे । २३) 

श्री आयंगर का तो यहां दावः है कि वैष्णव घर्म के 
सभी आचार्य मौर मालवार तथा हौपों के मादि पए द्रविड़ 
देश ही में उत्पन्न हुए (२४) फकुंद्ार सा० तो भागवत को 








(२१) 00वएशो: 0०४रफश/द्कए९ ते75ए११ं५0 ए।8ए77श- 
(२२) उत्पष्ना द्वाविड्टे साईं, इृद्धि कर्णाटके गंवा । 
कचिन्कवित्मद्ाराष्ट्रो, पुरे जीणनाँ यठा ॥ (मा, सके, १. १५) 
(२३) फविस्कचिन्महाराज द्विड्रेपु च मूरिशः 
साच्रर्णी मंदी यत्र, कृषमाऊा दयस्चिनी है 
कावेरी च मद्दापुण्या प्रतोची च महावदी ॥ ( भा,स्कें,१३ अ.५ ) 
(रएे एडगए सिजणड़ रिंग भरज्ातब्रांडक वा इणपह् | 
गप्रता७ ए ]3-40 


आये-ऋविए-संस्कृति-समन्दय॒ ] [ २६ 


भी ५०० ई० में दक्षिण द्वी में रचित मानते है । (२५) कितु 
श्री कृष्णस्वाम्री ऋप्यंगर सत्य के अधिक समीप जान पड़ते 
हैं ज्रय थे कहते हैं कि मक्ति का उदमच यद्यपि उत्तर भारत में 
हुआ था, किंतु उसका विस्तार दक्षिण द्वी में हुआ। 
सर रिचर्ड शपिल त्तो कहते हैं कि चेष्णघ चर्म में दक्षिण 
भारतीय भक्ति माय की स्पष्ट छाप इश्टिपोचर द्ोती है। (२ 
चादे हम सारा धेय दक्षिण को न भी दें तो भी इतना तो 
मानता द्वी पड़ेगा कि भक्ति मार्ण के उत्तर कालीन दिकाख 
में दक्षिण का काफी द्वाथ रहा है। 

इतिदास भी इस बात का साक्षी है कि दक्षिण में 
पहदय तथा विज्ञय नगर सा प्नाज्य केवल संस्क्तत साहित्य दी फे 
संरक्षक न थे घरन्‌ घैष्णय और शव पंथों के भी बड़े भारो 
भाधय दाता थे। विज्ञय नगर तो मुसलमानी आमम्ण से 
दिम्दू धर्म की रक्षा करने में बहुत काल तक समर्थ हुमा और 
उसके नए्ठ होने पर ही मुसलमान दक्षिण को ओर 
यढू सके। 

रैवसन्त 

जितोथ संगम फे थुग में ईसा को पद्चिली सदो) पांड्य 
दरबार फे ४६ कवियों में शिवमर सन्त नक्किर सबसे प्रसिद्ध 
हैं। संत कण्णप भी (दूसरी सदी) प्रसिद्ध शियमक 
हो गए हैं जिन्दोंने भपने नेत्र तक अदृाकर शिवत्ली को पूना 
की थी । कोई आाइचर्य नदों कि ये ६३ शिवमकों में प्रधान 
माने ज्ञाते हैं। इनके थाद तिझुमूछर का सम्य आता है । 
ये सातयों सदी में उत्पन्न माने जाते हैं। 
(२९) ५ ७६ ॥9७ ०, प्ेशीह्वांएण३ क्‍.९९7६७79 ० 05 ४5 
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4० ] [ गो तुहुसोदास ढी समस्त साधना 


दिय्मूछर तामिल देश में शैय मत के प्रथम प्रचारकों 
में से ये। 'परीयापुराणम्‌! मामह प्रंथ में हमें उठका जीयत 
चरित्र प्रिलता है। उसकी कथा के मनुसार ये कौलास से 
आए और उन्दोंने सीन हजार यर्षों में झपने प्रन्थ 'तिदमंदिस्स! 
का प्रणघन किया। इस प्रस्थ फे समय के विषय में बहुत 
मतमेद है, किंतु उनके याद के दौव संत 'सुंदरासूति! ने 
उनका उल्लेख किया है, अतः यद नयों सदी के पहिले का माता 
ज्ञा सकता है । 


शैत् मत के चार प्रधान सार्गों-चर्दा, किया, योग, तया 
ज्ञान (जिन्हें दास मार्ग सत्पुत्न मार्ग समा मौर सन्मार्ग मो 
फहा गया है ) के क्रमशः चार माचाय॑ माने गए हैं।तिसता 
चुकरसु या अप्पर ) ज्ञान संबंध (सातर्यी सदी) सुंदरामूति 
सथा माणिक्कवाचकर (९ दीं सदो । ) इनका समय भी इसी 
फ्रम से है भौर दक्षिणी मंदिरों म॑ इनकी मूर्तियाँ मो इसी 
क्रम से मिलती हैं। ( कुछ लोग माणिक्क्रवाचक को सबसे 
पद्दिला मानते हैं ) अप्पर पल्दव राजा राजेन्द्र ( प्रथम ) के 
समसामयिक थे। संबंधर मी इसी समय हुए । संबंधर 
द्वारा “पिता” ( अप्पर ) शब्द से संबोधित किए जाने ही के 
कारण इनका नाम अप्पर पड़ा। मप्पर के नीच ज्ञाति (बेलेला) 
में उत्पन्न होने पर सी ब्राह्मण संबंधर से इनका संबंध यहुत 
अनिएट रद्दा। 
इस समय जैन तथा शैव मत के योच चढ़ा उपरी फे 
अमाण भी मिलते हैं । भ्रप्पर पहिले जैन हो गए थे, किंतु फिर 
औब मत में घाविस आ गए। इसी प्रकार मदुरा के पाण्डय 
' ने भी जैन धर्म स्वीकार फर लिया था, किंतु संबंधर 
* से प्रमाधित द्ोकर थे फिर शेध दो गप। इन चारों 


आय॑-हविह-संस्क्ृति-समस्दय ] [ ३१ 


आाचार्यों' की चाणियों का११थीं सदी में नंबी मंदर ने 'देवरम! 
नामक प्रंथ में संग्रद किया । 

उमापति शिवाचार्य (६४वीं सदो ) लिखते हैं कि नंबी 
ने पहले १० प्रंथों के रूप में तिसक्षान संबंधर अप्पर 
सुन्द्रामूति माणिक बाचक तथा तिरुमूलर आदि समभो दोच 
सन्तों को चाणियों का संग्रद किया । 

संयंधर (६३९ ई० ) आलबार संत तिरुमंगाई के 
समसामयिक थे। अतः कोई सातवों सदी के अंतिम भाग 
में(२७)तथा कोई मध्यभाग में इनका समय मानते हैं (२८) | ये 
तामिल गीत साहित्य में सबसे बड़े कचि माने गद हैं । दक्षिण 
के समी शव मंदिरों में इनकी मूर्ति आज्ञ तक पूजी ज्ञाती है । 
भरी सन्दरम्‌ पिल्ले इन्हें 'वामिल ऋषियों में सबसे धेछ्ठ तया 

प्रिय संत' मानते हैं (२६) । दृक्षि के शेयों में संयंधर 

से अधिक डिसी का आदर नहीं। थी वीरभद्र मुद्लियर 
की सम्मति में 'संबंघर ने सैकड़ों प्रकार के छंद्ों में सुन्दर 
भर सर्चाग पूर्ण जैसी कविता की है बैश्लो संसार साहित्य में 
किसी ने नहीं की (३०) 7 

अप्पर मे (६०० ६०) अपनी कविताओं में धामिक 
उदारता, तीर्थाटन, पूज्ञान्पाठ तथा बाहरी क्रिया-कछाप को 
त्याग कर निषक्राम भक्ति पर जोर "37 शाम भक्ति पर जोर दिया।जैनों के समान ।जैनों के समान 
(९० 80८. शीक्ष:इ०फ॥ स्मोग्घण्पछ पा प्थ्ष्या 

ए(शघ४प्र१९, 


बढ 


की] [ शो? हुच्सीशास की सहखप धापता 


उन्द्ीने मी संस्हत फे पदुले छोक मापा में कविता प्रास्म्म 
की ) उनके गीत 'देयरम! में संप्रदीत हैं, ओ कि लिमितयेद 
कद्ा ज्ञाता है भौर दौयों का दाख है। जनों को अदिसा का 
इस पर पढ़ा प्रमाय पड़ा; कित इसके साथ उनदोंने शिव 
प्रक्ति धोष्ट दी भौर दिय फे भक्तों में छृणित समके जाने वाले 
पुलवा से लेकर एपित्र प्राह्मण तक को एक यरायर ह्पाते 
दिया। अनेक अस्पायार किए ज्ञाने पर मी ये पहाद फे 
समान अपने मत पर दृढ़ रहे । 

अंतिम दोद संत माणिक् धायक नयों सदी के प्राएंम 
में उत्पन्न हुए। ये शंकराचार्य के समसामयिक माने जाते हैं ) 
इन्होंने अपने काम्य 'कोवई! में पश्य-राज़ घरगुण तथा 
लंका के यौदधों के शैव द्ोने का उल्लेस शिया है। सक्तिमे 
इनकी तुलना संत पाल और सन्त प्रसिस से की गई हैं। 
“माणिक्ष घाचक णंड्य राजा के मत्री थे। ये दव भक्तिमः 
गोर्तों के साथ नाचते गाते तथा येसुघ दो ज्ञाते थे। उनकी 
आँखों से आसुओं की घारा थदद निकलती तथा उसी निर्वाध 
सदलीनता में मूर्ति के सामने गिर पड़ते थे । जब ये शेकर के 
मायाबाद की निंदा करते तव छोर उन्हें घुरा कहने के यदले 
उन्हीं की ओर आकर्षित हो जाते थे। भगवान्‌ विदंबस्म्‌ के 
इस भक्त में अगाघ भक्ति फे साथ प्रकांड पांडित्य भी था 
जिससे ये सिहर के धौद्धों तक फो शाख्पार्थ में ज्ञीत सके। 
अपने सामिल काव्य 'तिरुबचरूम्‌!' में अपने उपास्य विदेंबस्म 
या नटराज की समुणोपासना प्रतिपादित करते हुए उन्होंने 


प्राचीन संस्कृत साहित्य का भर पूरा उपयोग किया है! उतरा 
सिद्धांत था कि शाखज्ान, घत, उपवास क्रिया-कलाप तथा 


सत्वज्ञान से शिव प्राप्त नहीं हो सकते, चरन्‌ भक्ति के तर्क या 
द्वारा दी भराप्त हो सकते हैं । 2 ०) 


आउंजदवविदू-पंस्कृति-समन्वय ] [३३ 


शैव साहित्य 
' इसके बाद १३वीं सदी में मकंदर मे “शिवश्ञानबोधम” 
चामझ प्रंय में शैवप्रत फे सिद्धांतों का सर्वप्रथम प्रविपादन 
किया। इसमें केयछ ९२ सत्रों में ये सिद्धांत संक्षिप्त रूप'से 
प्रथित है । इस अंथ की प्रशंसा में कह्दा गया है कि "वेद 
मिकाऊ, ये, उसका दुग्ध है। शैव संतों ने उसका: चूत 
गेकाला और ' शिवज्ञानबोषम!? उसका स्वाद है।” 
इसके थाद महत्व पूर्ण प्रंथ अरुनंदी का 
“दिवहानसित्तियर" है। इस गंध में १४ दर्शनों को 
' सप्रालोचना कर शैवमत की श्रेष्ठता स्थापित की गई है। 
इस पर अनेक भाष्य हो चुके हैं, जिससे इसका मदत्य जान 
) 'ड़ता है। शेव मतपर तमिल में यह अधिकार पूर्ण 'प्रंथ 
भाजा ज्ञाता है। * 
५... ते में उमापति शिवाचार्य ने।शैय मतपर ८ महत्व- 
पण घंथ रचे जिसमें शैच सिद्धांतों का बड़ा अच्छा भ्रति 
देने किया गया। 
इन चारों संतों को संतान आचाय॑ नाम से अभिद्दित 
पियाजाता है। 
_.. इनके अनिरिक्त बहुत से शैय संत हुए जिनमें पुरुष 
झ तथा ब्राह्मण चांडाल सी शामिल हैं। इनमें नंदनार, 
पहयपानार अंत्यज्ञ जाति के मद्ान्‌ संत थे। मायनार राजा 
ह .पौरर भी अददसिक था। शाक्ष्य नायनार चौद्ध होने के बाद 
शव डैआ। स्त्री खंतों में फाराईकछ तथा अबच्चाई धसिद्ध 
| संत पट्चनायर (दशर्वी सदी ) तथा तथुमानबर 
रु हन स्री ) का भी उल्लेख कर देना आवश्यक है, 
देदांद इस परंपरा को जासी रक़्था। अंतिम संत ने 
रीव तथा शैबमत का अच्छा सामंजस्य किया । 


) 


डध ] [ गो* सुझ्सीदास की समल्वय साधता 


कुछ लोगों का कददना कि दक्षिय में शेव्र मत बैध्यव 
मत की अपेक्षा पदिले प्रचलित हुआ, कितु॒प्राचात 
साहित्य से ऐसी कोई वात सिद्ध नहीं होतो (३१)॥ खादित्य 
धथा पेतिदासिक अमार्णों से यद्दी सिद्ध द्वोता है कि दोनों 
मत साथ ही साथ प्रचलित रदे (३२)। कई ग़ुफाओं में तो 
ब्रह्मा, चिप्णु तथा शिव, तीनों को मूर्तियाँ पाई जातों दैं। 
प्राचीमतम मंदिरों में कृष्ण मंदिर भो पाए जाते हैं। चोल 
राजधानी कावेरीपट्म, में कृष्ण बलदेव के मंदियों फे प्रमाण 
फप्िलते हैं। महुरा में शित्र और सुव्रह्मण्यम्‌ ( कार्विक्रेय 3 
ये रामकूष्ण की सूर्तियाँ मो पाई जातों हैं । पवदय काल 
मदुरा में जो ठृतोय “संगम हुआ, उसके समापति नारकिएए 
में इन सबका उल्लेख किया दै। 

आशह्वार - 

शव भादियार भर्कों के सपान द्मे बैष्गय मालवा 7 
मर्तों फे कार्यों का पता छंगता है। भो राधाहपणत 
अजुसार का अर्थ 'देवठीन? ( [म्राम्र00०ते 47. गि0ी) 
है (३३)। मालवारों का समय ईसा को दूसरी सदी से छगा। 
आादपों दताभ्दों तह है (३४)। ये आदियरों' दी फे / 
सामयिक थे तथा इनकी पूमानपद्ति भो उम्दीं के सम 
मंदिर में गोत-ठत्य प्रधान थो। काल के अनुसार 4 
सौन भागों में पिमाजित दैं। प्रोण फष्णस्रामा मायंगर 


झमुसार इनका समय निम्नलिखित है :+- 
३१ 4586४ - जार दिीडाशज र्ण प्र झडग्य यणथय गख्खस थे फकिसएए 
श्र कक 80फ6 ऐकाचएए६0ग5 हर 
३३ 8. 88005 कयंउ8759- [59 प्काण्ब्गप 7.4 

+ ३७ 2&$5028९7-509868 (१0म707ए98005 

हि. 
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प्राचीन अंतिम 


पोयमाई भाछवार ई०पू० ४२०३ | विप्रदारायण या 
भूयत्त या पूदरमू , ५ ढैतीन्दिरादिप्योडी ई०पूर८१४ 


॥२॥ हि कह. # | तिडप्पन 2७६० 

िस्मेलिखाई,, » | तिकर्मगाई २६०६ 
मध्यक्रालीस 

भश्पालचार ईप्पू० ३१०२ 

भधुर कवि हर के 

चुछ शेखर #.. देण्आए, 

चर 


५ 3. ३०७५ 
भोदा था भंदक ,,.. ३००४ 

इनके भीर्ती का संप्रद “नालापिए परत्रंधभ” फे नाम 
से प्रब्यात है। आगे चलकर इन संतो की याणियों का 
संप्रह 'चतुःसहृस्न प्रयंधम' में संकलित क्रिया गया। यू 
अंए सेप्णय ऐेद जप श्यत्त+ है ९ इन डिएएएम में दे; पफ़ोर 
की प्रधातता है +-- 

(१) मछि का द्वार सबके लिये मुक्त है। 

(२) गुरू की श्रयश्यकता अनियाय है। 

इस समय के एडिले गुरु की भावश्यकता इतनी थे 
समझो जाती थी जान पड़ता है कि इस समय मक्तिशाल 
इतना पेचोदा हो गया कि उसके यथार्थ रूप के प्रतिपादन 
से छिये शु८ की स्ायइयकता मनियायं हो राई। उसी फे 
याद धेच्णव भाचायों' का उद्साय हुआ । प्रथम तोन सं के 
जाप के सिया उतका अधिक पता नहीं। चनुर्घ तिप्मेर लाई 
में एऋ शुद्ध को शिष्प बनायाथा। इनके ४०० फे छगमग 
शीत पाये ज्ञाते हैं। मध्य धेघो में नम्माठुकर भुण्य हैं। मछुर 
कराये के सम्पर्श में भाने के धाद मम्मालधर छा कवित्य 
प्रश्फुटित हुआ । ये राद जाति में उत्पन्न होकर मी मछि बे 


३६ ] [ गो? हस्सीदुप डी धंजखप सवा" 


कारण सर्वधेष्ठ गिने शये। मधुर कथि की त्रिदता भौर 
मम्मालयार की प्रतिमा का सम्मिलन हुआआा। कुठरोषर 
शरायणकोर भरेश थे | उनका काव्य 'तिश्मोली! प्रसिय है। 
पांण्डय मरेश मतरेव के द्रयार में वेरी या विध्युर्विते 
अलघार नें दास्मार्थ में अपने घिपक्षियां को हराया | मंदस 
यागोदा इन्दों की पुत्रों थी। 6 अंत्तिम थेणों के संतों में 
तिरुप्पन पारियाद या पंचमा थे।कथा प्रसिद है कि 
जिरप्पम को अंत्यज समझकर थी रंगम्‌ के मंदिर के भीतर 
नहीं जाने दिया जाता था। मतः ये मंदिर फे यादर दी 
कौर्तन किया करते थे। अंत में उनकी मतस्य मक्ति से प्रसस् 
दोकर छोरगा ने उन्हें मंदिर में जाने दिया और उनके मौत 
्रयंधम! में शामिल किए गए । अंतिम संत नियमंगाई हैं। ये दृद 
( बेल्लाल ) होते ।हुए भी इनकी कविताओं का संग्रद् प्रतंधम, 
में है। इनकी छः कविता को 'तामिल चेदांग” कहा ज्ञाता है। 
मम्माछवार, जो कि सारत, पराणकुसर, राष्प्रशेपए 
त्तथा बकुलामरण भादि मार्मो से विख्यात हैं. घेष्णब मर्को 
प्रधान थे। नम्माऊ्यार दी सबसे पहिलछे तामिल कवि थे 
जिन्‍्दोंने रहस्यवाद तथा भक्ति की कविता का प्रारंभ किया 
उथा व्यक्तिगव और प्रेम प्रधान घर्मं का प्रचार किया। मधुर 
कवि ने नम्मालधार को सूर्ति स्थापन कर उसकी पूर्जा तथा 
मंदिरों में उनफे गीतों फे ग्रायन का प्रयंध दिया। इसके 
& इतके कान्य 'विदष्पवाई तथा सविहमोल्ी' में मौरा के + 
* , प्रेम तछीनता पाई छाती है ! मीरा के समाठ वे भी भी रंग 
पं... बद्धि मानकर उसी के प्रेम में प्रायछ रहठी थीं। इसमे «दाद 
« मे अपनी भक्ति से यह प्लिद्ध किया कि मद्दाशपी मो मर 


६ 


मुछुएंककतेदें। .. , « 





-आर्य-द्रविदू-संल्कुति-समन्वप [३० 
बाद भीरंगम्‌ सरीखे वैष्णव पीर्ठो तक में उनका प्रवेश दो 
गया । आगे चलकर तिस्मंगाई ने नम्पायार के भींत संप्रद्द 
“पतरवयमोली' का गायन किर से प्रारंभ कराया। नाथ 
मुनि फे ज्ञीवन से भो इस प्रकार की घटना का उद्लेख दै। 
शामाजुजश नाथ छुति को पाँचयी पीढ़ी में हुए! रामाहुड का 
सम्तय चोल राज्यकाल में १०१० से ११३७ ई० माना ज्ञादा है। 
अतः नाथ मुनि का समय इससे २५० धर्ष पूर्ध अवश्य दोगा 
और तिरुमंत्ाई को इससे भी सी दो सी दर्ष पूर्च होना 
चादहिए। कुछशीघरए को कविताओं को चोल केटल (१०४० 
(०) ने गाने का प्रवंध कराया था। राज़्राज द्वितीय 
(११५० ६०) फे ता्म्न लेखें! से विदित होता दे कि पिरुमंगाई 
के नाम को वैष्णव छोग धारण करने छगे थे। १००० ई० फे 
उक्कल फे शिलालेख में तिस्घपमोली देध को उपासता का 
उल्लेज है | इससे प्रयट होत( है कि मस्मालवार पे पंय ने 
इंस समय तक इतनो प्रसिद्धि प्राप्त कर ली थो कि चढ देवता 
के रूप में पूजा ज्ञाने लगा था| नस्मालघार ने घेरों फे “गुप्त 
रहस्य! को प्रगट करने का दाया किया है! उनकी रचताएँ 
दौव चैच्णव विवोद या साम्प्रदायिक पक्ष पात से रदित है। 
इससे जान पड़ता दै कि घे उस सप्रय उत्उन्न हुए छद कि 
चौद्धमत और बैंदिक मत में चढ़ा ऊपरो चल रहो थो और 
आर्य घम मे आंतरिक समस्यय की भावना काम कर रही 


थी ' इन सर प्रमाणों से नम्मालयार का समय ५०० से 
७०० ई० के ब्ौच में माना जाता है। 


४ इन्दोंने बार काव्यों की रखना की सिनमें ' सिरुवय 
मोली ' प्रसिद है ; भी येष्णव इन्दे चार वेदों फे नाम से 
“चुकारते हैं। वेइंत देशिक्त ((१४वों सत्से ) ने तो इस्हे 


बेद | [ गो* हुषसीदास ढी समस्वव साथता 


* ह्रषिद्ोपनिपदु ” का पद प्रदान कर दिया है। साहित्यिक 
सौंदियं के साथ इनमें मैतिक भौर अध्यात्मिक उच्चता पाए 
जाती है। भायुक लोग इनसे भक्ति तब्लीनता ठथां शाती 
छोग वेदशास्तरों का प्रक्रॉड छान एकत्र पाते हैं। इनमें वैदिक 
तथा द्वधिड़ सादिरप का अदुमुत समन्वय है। इसी कारण 
श्री पैच्णय मत में इन प्रंथों को प्रघान स्थान प्राप्त है तथा 
इन्हीं पए उसके सिद्धांतों का आधार है। 
दक्षिण फे हृदय प्रधान मार्ग तथा सगुणोपासना की 
सरस धारा थधुद्धि प्रधात शान मार्ग की प्रतिक्रिया 
स्वरुप प्रतीत द्ोती है जो कि थ्रौज्चंकराचार्य फे अद्वेतयाद से 
संतुए न दो सकी । दुरूद संस्कृत भाषा में प्रधित उनका 
चुद्धियाद, खंसार के व्यवहारों से घिराग तथा उच्च छान 
की भूमिका साधारण जनता के हृदयों को संतुष्ट न कर सकी । 
इसके यदले मात्माषा में शैय तथा चैष्णव संतों के हृदयों से 
निकले हुए समुण देव के प्रति प्रगट किये गये मर्किपूर्ण 
उद्गारों ने जनता के ढरृदय पर अधिक असर किया। जब 
उनका उपास्य देव ही “नटराज” था तब उसके उपासक यों 
न ब॒त्यगोव से उसकी उपाध्षया करते ? आलवारों ने भी 
उन्हीं का अनुकरण किया। चैष्णव काव्य 'प्रबंधम! प्राचीन 
ददेवस्म! की अपेक्षा मी अधिक लोकप्रिय हुमा। विपय की 
रोचकता के साथ संगत छद्दरी दाब्द-सौंदर्य, छंद और 
लय का प्रभाव सीधे दृदय पर पड़ता है। इसो कारण यह 
काव्य भाव और रस में सबसे उत्युष्ट माना जाता है... 
»._ इस काल में मूर्ति पूजा का विशेष प्रचार हुभा। इस 
"बात, में काफी लक क्रियह प्रथा दक्षिण में विदेशों से 
$* अथवा स्वयं इबिड सम्पता कौ उपज है। बौद्धकोर्ल 
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के पूर्व हमें मूर्ति पूजा का उल्लेष नहीं मिलता। इस वात का 
उल्लेख हो चुका हैं कि कत्प स॒त्रों ही में पदिले पहिल हमें 
सूत्तियों का उल्लेख मिलता है। चौद्ध उसे दक्षिण से छाए 
अथवा शांघार आदि के संपर्क के कारण घिदेशों से, इसके 
पिपय में भी निइवय मत निर्धारित नहीं किया ज्ञा सकता । 
दूसरी विशेषत! इस काल की यद्द थी कि पद्विले आर्यों 
की पृज्ञा पद्धति अधिकांश में ब्यक्तिगव तथा पारिधारिऋ 
थी। फिन्तु विशाल मंदिरों के निर्माण के कारण बह सार्घ- 
जनिक और साछूदिक दो गई जिससे घर्म ने सामाजिक रूप 
घारण कर लिया। ट्री मर शी शटर 
छः दक्षिण फे आदियार और आलघार, शैच और घेष्णवसंत 
जो कि सम सामयकत थे, उनकी वाणियों में हमें अद्भुत साम्य 
मिलता है। भारतीय छोक भाषाओं में उनकी रचनाएँ 
सबसे प्राचोन मानी जातो हैं। प्रांतोय भाषा में तप्तिल 
साहित्य ही में हिन्दू चर्म फे प्रभाव से सबसे पहिले शमी 
रचना हुई। अतः घामिक साहित्य में इनका मद्दृत्य बहुत 
अधिक है अप्पर और नम्मालयार ये दो खंत इनमें रूबसे , 
अधिक भद्दत्व पूर्ण हैं। भक्ति की तस्मयता, ईश्वर और ज्ञीब « 
संबंधी तत्वशान, का आकलन तथा रहस्ययाद पे ये 
सुमिल कवि भारतोय साहित्य में बहुत ऊँचा स्थान रखते हैं। 
चेष्णय आलछघार्रों की घाणी ही के आधार पर आगे चलकर 
रामानुज्ञ ने अपना म्रत स्थापित किया। समुण प्रह्म की 
उपासना, प्रेम और ग्ात्म समपंण की मावना, सृप्र रूप से 
इन संतों की धाणियों में पाई जाती दै। इन्हीं पर रामामुज 
का भक्ति पूर्ण विधिष्टाद्वेत स्थापित हुआ था जिसका 
अभाव उत्तर माश्त तक के भक्ति आंदोलन पर पड़ा) इस 
प्रकार इन संता का प्रभाव भारत व्यापी सिद्ध हुआ। (३४) 
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तुतोय अध्याय 
७ ले अाछ. कओ ७ / 5 
शेकों छोर केष्णकों की समप्कपबुत्ति 
* शिवोपासना 


चेदों में रुद की अनेक स्तुतिया आई हैं जिनमें से पक 

सूक्त इस भकार है: “दे मरुत्‌ फे दिता रुद्ध ! सुम्हारा सु 
दमारी ओर द्वोवे ! हमारे चीर शत्रुओं को पराजय दो ! तुम्हारी 

दी हुई खुखकर औषधि का योय हम सौ तरीके से खोजेंगे। 
हमारे पाप कौर रोग शुन्‍्य ऋरो | फोम मतवाले, और सुगम 

रुद्व देवता ! तुम दम ओध के आधीत न करो। जिस प्रकार 

घूप से तपे हुए मनुष्य को छाथा का आधव है उसी प्रकार 

-. पापों से मुक्त होने पर हमें रुद के खुखों का उपमोग द्ोवे।” 
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पीठ वर्ण पवित्र तथा बलशारो रद की मैं स्तुति करतः हैँ। 
नाना रूपी, पीत-धर्ण , उम्र रुद्ग तेजस्वी, फॉँतिमा्त अंगों से 
झुक्त शोमायमान है। नाना विधि फे द्वार सुम्दे बहुत दी शोमा, 
देते हैँ । तुम्दारी अपेक्षा और कौन यलचान है १ सिंद 'हे समान्‌ 
भयंकर, धाप्ुओं को नाश करने वाले रुद्र की स्तुति करो। 
बालक जिस प्रकार पास ज्ञाने चाले पिता को नमश्कार करता 
है उसी प्रकार है रुद्र | हम तुम्हे नमस्कार करते हैं। रुद्र के 
प्राण घातक अछ् हमारी रक्षा कर । उनकी क्रोध और मद्ा 
कढीर इृष्टि दूसरो ओर अर्थात्‌ शत्रुओं फी ओर बढ़े। हे 
उदार ! उपासकों के लिये तू अपने धनरुप को रम दे। हमारे 
यार यों को सुख दे। दे शानो रुद्र। क्रोधित मत हो 
हमें भारो मत । तुम्र यद्दोँ माऋए दमारी पुकार छुनो।? 
“अत्यंत कीर्तिमान व मर्को के ऐश्वर्य की बढती करने वाले, 

इयंबक की हम उपासनाकरते हैं; ज्ञिस प्रकार डंठल से ककड़ी 
तोड़ते है, उसो प्रकार चद दम झत्यु से छुड़ाठा मौर मुक्ति 
देवा है। ( ब्रद० ७-६९-६२ ) है 


ऋग्वेद में ' शिव” दाब्द बहुत कमर पाया ज्ञात है! 
इस शब्द का उपयोग कल्याण कर्सा के अर्थ में अन्य देवताओं 
के लिए भी उपयोग हुआ है। (१) केवल पुकवार रुद्र फो 
प्रसन्न करने में बहुत प्रयत्ष की आवश्यकता द्ोती है (२) रद 
के बराबर कं।ई शक्ति शाल्हो रद्दीं। पक मंत्र में उन्हें “दृषम 





(१) ऋग्वेद १०-९२-९, 
(२) (4९१०७) , ए९फ०, 0४४० ०४9 9१४० 77. 
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भी फटद्दा गया है तथा “पैश्यान" युवा, “तहिषयान” और 
#उ्र! दामों का भी प्रयोग किया गया है! (३) घदुप और 
बाण उसके भायुध हैं। पत्र जगद उन्हें “कुमार” मी कहा 
गया है। 

यहायेंद में असुरों पर रुद्र की विज्ञय की और उनके 
प्रिपुर के नाश करने तथा यों में जपदस्ती प्रयेश कर दूसरों 
की यछि प्रदण करने की कथाएँ भी पाई जाती है। भागे 
घखलकफर “दानरुद्रीय” में सद्शिय संवधी घैदिक कल्पनाओं को 
पकन्न किया गया और इस मे आधार पर श्येताशथतर उपनिषद 
में शिव संयंधी कढपना और आगे यढ़ाई गई । इस उपनिषद्ठ 
में देवों के ऊपर शिवकी महिमा बतलाई गई है, उन्हें प्रह्म का 
स्थान दिया गया है तथा अरूप और सर्घ ब्यापी बतलाया 
गया है (४) थे देवाधिदेय हैं और द्ित मद्ित सब करनते में 
समर्थ हैं। थे गिरीश हैं, और घतनुपवाण घाप्ण करते हैं। ये 
ईशान ओर चरदायक्ष हैं, सब देवों के आदि हैं, ऋषि हैं और 
सर्वोपरि भद्देश्वर भी हैं। उनसे हृधि श्रदण करके यज्ञमात 
जन और धन की रक्षः फरने की प्रत्धना की गई है। ये तप से 
प्राप्त हो सकते हैं । बिना उनके ज्ञान के दुःख नाश नहीं (५)। 
कल्याण भाग के लिये शिव और गुरू के प्रति, मक्ति 
आवश्यक है (६)। 

श्वेताइघरतर उपनिषद पूर्ण रूप से शिव पसक हीं 
है। उसमें विश्व की उत्पत्ति का मूल कारण कौन दे यह पहला 


(३) ऋग्वेद २-३३ 
»..... श्वेताश्वतर ४-१० 
)ै कक ६-२० 
है] के 8६» २५ 
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दो प्र है। कुछ लोग कहते हैं कि मूछ कारण काल है, 
कोई स्थभाय को बतलाते हैं, कोई नियति को,पकोई यदच्छा 
को, कोई पंचभूतों को घ कोई पुरुष को बताते हैं | कोई इन 
सबके संयोग को, ध कोई सयका कारण आत्मा को भानकर 
सष्टि का मूल कारण (योनि) बताते हैं। ( इ्वेता० १-२ 9 
अस्तुत उपनिषद ने आगे फे अच्यार्थी भ॑ इन सव कारणों फा 
निराफरण अदुभुत रीति से बरते हुए कहा हैः-- 
एको हि रुद्ो म ह्वितीयाय तरधुप इमास्लोकानीशल ईशशीपिः॥ 
प्रत्यह्ष_ जनास्तिष्षति संचुकीपातकाले , संसत्य विश्वाभुवनानि गोषाः | 
( श्ये* ३-२ ) 
अपनी नियामक द्ञाक्ति के योग से सब लछोकों 
पर सत्ता चलाने याला पक माध्र रद है? स॒द्धि फे संदार 
काल में यह पएकमेयाद्वितीय है। प्रभव काल में घट्दी 
सयकों उत्पन्न करता है । घह समी ओर नेभ तथा मुखवाला 
है। ( विश्वतश्चन्लुरुत विश्वतोमुखी ) चद्दी सब कारणों का 
आऋत्िषति है। उसका कोई उत्पक्न कार्य या अधिपति नहीं है। 
( न घास्य फरिचउज्ञनितर न घाध्िपः ) धदी सब भूतों की 
अन्तरामा सर्वेध्यापी है, सब कुद यदी दै । उसी को ज्ञान लेने 
पर मृत्यु से मुक्ति दोतो है। ( सस्योमुश्णीयप मामतात्‌ ) इसके 
सिधा दूसरः माग नहीं ( नाउन्य: पंथा घियते अपनाय ) पही 
सर्च व्यापो मगधान, सर्धंगतशिय हैं. ( सच ध्यापी सभगयां- 
स्तश्मात्सपंगत: दशिषः ) उसके हाथ पेर सब ओर *ैं। उसमे 
इम्द्रियों के गुणों का भामाथ है। 'स्येद पाणि पादंतत्‌' 
'सर्थेन्द्रिय गुणाभास' ( इधे? १-२ ) 
बाद की संद्वितामों में रद्र को मरुत्‌ देवताओं में प्रधान 
माना गएा है। कही कहा थे भग्नि के रूप भी माने गये हैं । 
भष, इाय भौर काल हो कि पहले भ्रठण झछण देपता थे 


ड् [ मो+ लुछसीदास की समत्वय साधदा, 
आगे चलकर शिवजो ही के मिन्न मिन्न नाम्र मान लिये यये। 
अत रुद्रीय में शिव को 'वशूतांपति! भी कदा गया है. शिससे 
उमका पश्चु रक्षक रूप प्रगट होता है जवक्ि पहले.रुद्र के कार्य 
से पशुओं की रक्षा की प्रार्थवा को गई थी (७) भागे चलकर 
अभिनव शंकर ने अपने रुद्र भाष्य में पद्चु पति भौर पद 
का नवीन अर्थ करके शैय सिद्धांत का प्रतिपादन क्विणा। 
जीच पदु दै, और उसे माया फे पास से छुड़ाने फे लिए. 
चशुपति की दरण में जाने को आवश्यकता है। सम्पासप्रप 
जोचन विताकर ही रुद्र की प्रत्ति हो सकती है। इस सिद्धांत 
का ऋग्वेद में भो उल्लेख हो चुका था। (८) इसीझों मागे 
यद्ाकर सन्यास प्रधान दौब मत की प्रतिष्ठा हुई । 


इस थात में संदेद किया जाता है कि रुद येदिक देश 
है या नहीं * पायंत्य अनाय॑ जातियों में लिंग पूजा आदि का 
प्रंचार देधकर फुछ लोग भतुमान करते हैं कि अतायों दी र 
आयों ने छिए पूजा प्रदण को ) रुद का भयंकर रूप सौर उनझ 
पूजा से पशु यलि भादि फा सबंध देखहर भी यदद अगुमार 
चुषट होता है। येदों में पक्क जयद इन लिंग पूतकों (शिए 
देवा ) फे दियद्ध इंद्र को सदायता मांगी गई दै। (६) मोहन 
ज्ञो-दडी मौर दरप्पा आदि स्थानों में छिगपू्ा फे थिनद पा 
जाने से भी यद्द यात भौर भो पुष्ट द्ोती है। इन छोरगों रे 
डिंग पूजा प्रचलित थी, क्तः सिद किया जऊाताडै वि 
दैदिझ धर्मया माया ने इन्दों से छिग पूजा पक्‍न्‍्रदण की। 
हि 3 अप :घ 43 276 772%:20 07027: 7:02: 02220 
(०। मानस्वोडे दनये मांगों गोपू रीति: 
(८) ऋग्वे३ ३०--१३६ 


६) ७. ४-१॥-५॥ ३००९६-३ 


रो जीर दैष्णवों को संमोदंय शत ] (४ 

पदले तो यही थात संदेद जनक है कि सिंधु को 
सम्यदा आये की थी अथवा अनायों' की। यहुत से इससे 
भी भआायों' की सभ्यता द्वी मानते हैं। ( १०) दुसरे “शिश्नदेया:? 
इांप्द का यह मी भर्थ दो सकता है कि थे छोग ऐसे भयंकर 
ज्ोच थे जिनक्रे विरुद्ध भार्यों ने इंद्र से सहायता मांगी (११) 
तौसरे ये छिंग पूजक भी अनाय न दहोऋर आर्य भी हो सकते 
है (१४) कीच ने सिद्ध किया है कि यिना प्रमाण के यह बात 
ज्ञानशा! कठिन है. कि फौतस्ती बात आंय है और फौनसी 
अनाय | (१३) सर जान मार्शल की सिंघु-समभ्यता संबंधी 
खोज्ों की भी फाफी आलोचना की गई है. (१४) यद्द बात 
भी टीक नहीं कि शिव लिग-पूजा अनारयोकी लिग पूजा 
ही से चुराई गयी है जैसा कि मंडस्प्कर समझते हैं (६५) 

दोनों में समानता होने ही से यद स्रम उत्पन्न दो गया 
है। कितु अधिक संमय यद्द दै कि जिस प्रकार श्याह्प्राम 
विष्णु पूछता का चिन्दर माना गया उसी प्रक्रार छिंग पूजा भी 
शिव का चिन्द मात लिया गया। लिंग पुरण में इसका 
आरंस वतलाते हुए एक कथा है जिसमें शिव पुक अग्नि के 
स्तम्म के रूप में बतराए गए हैं। ज्ञान पड़ता है इसी से 


(१०) छ. ए'. 07067 : 7धप:8 ६७ ६७6 9080 
(११) >पांए 0. 8. (९. 4 9986 477 
(१२) ९ 6. छ90वैक्रोपड ;. ४७502 05७ ए. 450 
(१३) फोर फिक्षेह्ठा०5 बचवे फ]030905 ०6 ६9९ ४४१६ 
_(४0 7४०७ ०ण४क 'प्रस्मंछ० . ० वहभंड उण वा 
7०8० 22, 23 
१४) 20800 577 : [386 43; '7 [8- 52, 22 


औँचों और बैष्णवों की समन्वय शक्ति ] [ ४७ 


माम से पुकारते हैं जिसे शिव ने साधोरण लोगों फेलिए ऊँचे 
चैंदिक मार्ग तक पहुँचने फे लिए सरल मार्ग के रूप में प्रचछित 
किया। (१८ अप्पय दीक्षित के मठुसार जो लोग गोबध के 
कारण मद्ापापी ठद्ृशाफर समाज से वद्दिष्छत कर दिये गए थे 
उनके द्वार) छौकिक स्वोत्रों से प्रार्थना करने पर शिव ने इन 
आगमो की रचना की | कूर्म पुराण में शुद्ध पाशुपतयोग को 
चेदों! का सोर्सेश घताकर प्रशंशा की गई है और नकछो 
पाशुपात फी निंदा फी गई है। घायुपुएण भी “कामिका 
और "शुद्ध आगममो में इसो बकौर फा मेद करता है। पाशद 
चुए्ण तो अवैदिक! चाशुपत्त पंथ फी कड़ी निंदा ऋरता 
है। इसके थाद महामारत में प्रिशुपत पंथ को भी सांख्य, 
औोण आदि के समापन ईश्थर तक पढ़ें इने का एक मर्ण मान 
लिया गया है ५ 


पाशुपत मत के प्र्चतक छकफुलीदा नामक प्रचारक माने 
जाते हैं। इस मत के सिद्धांतों का उल्लेख माधव ने अपने 
खप दर्शन संप्रद नामक प्रध में 'नकुलीश पाशुरत' माम से 
किया दै  चंद्रगुप्त विक्रमादिस्प फे मधुण फे शिलालेज से 
यह धुत सिद्ध दोतो दे कि ईस्वी सन्‌ ३४० में उदिताचार्य 
ने अपने गु्भो दी सूवियों स्थादित को थीं। उदिताचार्य 
लकुलीश के शिप्य पराम्परा में दसवें शिष्य थे इससे 
चाशुप्तों की पर्रपरा प्रझट होती है। जिपुरी के कदचुरी 
राज्ञाम के शिलादेखों से मो प्रयद दोता दै हि यहाँ परदुपत 
मत का प्रचार था। इनके गुय रद-दिद मो इसी पंथ के थे ॥ 
ज्ञो कि अपना संबंध दक्षिण से यतलांते थे। यहाँ पाई गई 
“++---तततो3..++ ते--_०............. 


(१०) भमितद शंकर :--वठस्द्वीश भाष्य 


हक है देन अुब्धीदाद मो समततर झामसा 





ऑर्डर यत्र 
झद दो हैं। 
ड्ने स्थ, दो, बेदांट, पमस्त थ पॉचराई को सपा 
झूए के दऊ इन्न इड्ा ८या है एयुत्ठ दर में शव तर 
आर शह स्पिऋ टत्य मिद्ा ऋर ३६ सत्य मानते हैं। द्रध्रे 
क दाजर सब उपेय दा हैं। मत, बम, माया, टगानु, मे 

झंलिपश इर्पोलिनदुत पाँच पाश से दंधे हुए डोप एसुर्मा ४ 
साइंशदए झागदे द्ञाक्थियों से शिव हो छुदते हि। पहाँ 
समुपानत का सुरय दर्शन है।_सुदृर, जाया, गुमादा घी एे 


ढूपदान में प्रॉचयों सदी में पम्पुपतों ढा उस्टेय शिया 
१(१९) 
हामिल शत तिस्‍्मूलर में बपने प्रथ तिस्म॑दिप्म्‌ 
हे शव मत्र के थार दिमायों का उस्टेस किया दे: शुरू 
खुद मार्ग और कदमद॒द -- ** 
दल द्रमात्यो की ज्ञान पहुदा है कि पाशुषत था शैव 
संपदाय के धेदिक भौर अर्ददिकदों प्रधान भेद प्राचीय 
समद में चले भाये थे। इनमें पदले तो कुछ संघर्7 रहा रित॒ 
कादे खतशए इनझआा धश् हो में रापस्दय होंगया, विरारों 
इतने दर व६रे को पृता ददतियाँ प्रदत्त करणीं। भशार्यगर 











शर्करा 


हे शिशु टरैकिपु “विपूरी का इतिह्रसां पहुएा 
3३ शइतक | 


हु 


शैबों और दैष्णवों की समन्वय दृत्ति ] [ ४६ 


जातियों की लिगपृज्ञा और आर्यों की रुद्र शिव पूछा के 
समान इन दोनों का समन्वय द्वो गया | यह भो हो सकता दे 
कि अवेदिक लियपूज़ा ने हा आगे चलकर पाशुपत नाम 
अद्वण कर बेदिक शुद्बीपासको से समता करने का प्रथल्ष किया 
ह्दो। 

सबसे पहले शिप पूजकों का. उछेख मेणसशथनीज ने 
अपने यात्रा विधरण में किया है। पतेजलि ने मी (ईसा 
पु दूसरों दाताबदी ) श्री में कहोर तप फे प्रचार का उल्लेख 
पिया है। उन्होंने शिव भागवर्तों काउलेख भी किया है, जो 
कि त्रिशुल लिए घूमा करते थे। शिव स्केध और विश'ख 
की सू्ियों कर भी उल्लेल् महप्माष्य में पथ क्ष्तः है। 

दो मत के साथ दाकत मत का भी प्रचार होता रहा। 
यद्यपि दर्षकत की बल्पता शोयों को विशेष्ता नहीं है किसु 
शाक्ति संबंधी भायना ने शैंच मत ही में सबसे अधिक विक्रास 
का क्षेत्र पाया । 

पाश्ुपत और शाफ्त इन दोनों मर्ता के समन्वय के 
लिप 'सीम सिद्धांत” नामक पंथ का उदय हुआ, शिसनमे दोनों 
के सिद्धांतों को लेकर मिले का प्रयत्न किया | (२१ ) 

इसके घाद १२थों शती में विश्जल ने लियायत 
संप्रद।य का प्रचार विया। इनका मुख्य उद्देश्य जाति भेद फा 
विरोध करना था। * 

दिब् पूजा का सच से पहिला ऐतिहासिक भध्रमाण हमें 
मोदन-जो-दड़ो की खुदाई से मिलता है। वहाँ को सिधु 





वऔ+-+++- 


(२०) शा8:ण7 ० उछवं&... .एड2० 99 
(२१) प्रशोध इरज्ोद्य कारक होसरा अंक ६ 


५० .ु [ गो हुरुसतदास का समसयपे सापत 


सटबच्तिनों सम्यता चादे वैदिक काल के पोछे को मांगी जा 
तो मी आज़ से ५-६ दजार वर्ष प्राचीन सिद्ध होती है 
मोदन-जो-दड़ो में शिव की सूत्तियाँ प्राप्त हुई हैं।योगावस्य 
में ध्यानो-शिव की मूत्ति के चार्रा ओर पशुओं का समाज 
पदिखलावा गया है। जिससे उनका पशु-पाते होता सिद्ध 
होता है । उनके मस्तक पर तीन रेखाएँ है. जो आगे चलकर 
पिशूल फा रूप घारण कर लेतो दैं। दूसरे प्रकार को मूत्तियों 
में त्रिमुल्॒ शिव है जिन से जिमूर्ति फा बाघ द्वोता दै। 
शिब्र लिय भो यहाँ प्राप्त हुए हैं। (१०) ई० पू० शी द्वाती 
में वेकिट्रियन राजा अपलद॒तस तथां दा जतति मोसत की 
मुद्दा पर धृपन चिन्‍्द अंकित हैं । पार्यियन राजा सोण्डाफर 
निस के सिक्‍झे पर भी घृपम भं कझित हैँ । 


इंखा की पढदिलो शतो में कुषाण बंशों राजा पोम के 
सिक्के पर तिशुरधारों महादेवजो नन्‍्दों पर सवा< हैं। 
कनिष्क योद्ध द्वाते हुए मी उसके सिक्के पए चतुमु जी शिव की 
सूर्ि भंकित दे तथा इन सिक्कों प८ ईशो ( ०३७७० ) भौर 
मयासेनों ( $(39000० ) नाम मिलते हैं, जिनसे ईश भीर 
दद्देश” का थोध होता है। दा सी धर्षों तग सिक्कों पएयईा 
सृति पाई ज्ञातो हैं । दे है 

इसके याद साय यंरी राजाओं ने भार शिव माम से 
मध्य सारत में राज्य स्थापित किया। ये मी शियारे उस 58 
थे। शत काल में देधि विष्णु पूजा का ब्राघान्व या तो भौ 
उस समय दिव लिंग पाये गए हैं जो हि कुमार गुम 5 
समय के सिद्ध रुप दै। इस शिय पूदा के प्रभाव से प्रम#्वत 
(१०) १0529 855० एम 7, &. ४... 











शर्वो भोर दैष्णबों की समम्वं ईचि ] प्पर 


होकर बाहरी पतियों ने भी दौंव धर्म स्वीकार कियो। 
हुण मिदिरिकुल के खिक़के पर घृपम को सूर्ति भोर ८ अ्यतु 
घुप्” अंकित मिलता है।.. 

शुप्तों के याद मौखारि राजाओं पे लेलों पर मदेशयर 
उपाधि तथा नंदी का चित्र मिलता है बौद्ध धमं के बिरोधी 
शशोक राज़ा के शिकरकों पर भी शिव नंदी के चित्र मिलते 
हैं। घलभी के राजाओं ने भो अपनो ध्वजा पर वृषत्त खिन्ह 
को भंक्रित किया था। भोद्दित्द के राजा भी शैव थे 
राजापूताना में मी शिव-पूजा प्रचछित थी। यहाँ दक्षिण ई 
संओर के चोल राजा “राज़ राज्ञा? ने राज़राजैश्वेर का 
शिव मंदिर बनवाया था। ४ 


इस प्रकार सातवीं से दसर्घी शताब्दी तक तो शि८ 
जाए ष्एए विश पत्वएए. रब ५८१७३ 


दक्षिण में शंध मत का प्रचार बहुत प्राद्चीनकाल रूं 
दौखता है। पहय राज्य में इसकी काफी उन्नति हुई। हो 
और मंदिरों के साथ शेत्र साहित्य का भी निर्माण हुआ 
जिसको चर्या अन्यत्र को जायेयो | इसी प्रहार खोल राज्य 
में भी इसकी पूर्ण उन्नति हुई। कद्दा ज्ञाता है कि चोल राज 
भी उत्तर से दो शमत को दक्षिण में लाए थे। रफ्जेन्द्र प्रथम ये 
* शिलाा छेण से प्रगट होता है कि उसमे मत के आचार 
भोग के लिए बड़ो संपत्ति लगाई ओर घोषित किया हि 
उससे भाय॑ देश, मष्यदेश, तथा गोड़ देश फे शेयों को चूरि 
मिले। इससे देश भर में शैद मठ फे प्रचार का पदा छगत 


28४3) शिवोणसतत भी प्रत्योनशा - है कब्शाक लिल्मे८ तन ४०० ली 


पृं३ | [ शो हुहसीदास ढी समस्दप साधता 
है। मारत के दक्षिण ही में महीं वित॒ पूर्षीय द्वीप समुदाय 
में मी दौवमत का प्रचार था जिसका प्रमाण फाहियान 
यात्रा धिषणण से मिलता है। द्विद छौन में स्थापित चंपा 
राज्य फे शासक भी शैध थे। मद्॒प्मंदर नामक राजा ने सन. 
ईस्वी ४०० में भद्नेश्यर मंदिर का निर्माण कराया। इसके 
साथ ही फे नगर में भगयती मंदिर का निर्माण कराया। 
इसके साथ ही मगर में भगधती मंदिर फे भी प्रमाण मिले 
हैं । कामपोज देदमें मी रोष मत फे अस्तित्व के प्रमाण मिले 
हैं। यहाँ पर स्कंद झादि की मूतियाँ पाई गई दें 
.___ इस प्रकार सुदूर दक्षिण से सुदूर उत्तर काश्मीर तक 
शैधमत का प्रचार मिलता है। नवों इाती से क्षग्रातार 
काइमीर में शैव साहित्य प्राप्त द्ोता है। स्पेप्ठेश्वर शिव 
स्वामिन आदि फे प्रायीन मठ और मंदिर इस बात के प्रवल 
प्रमाण हैं । 
वैदिक साहित्य दें विष्णु ५ 
यद्यपि ऋग्वेद काछ में इंद्र अग्नि इत्यादि देवताओं 
को मुस्य माना गया है तो भी शिव और विष्णु का भी 
उल्लेख मिलता है। विष्णु के नाम ऋग्वेद मे सैकड़ों बार 
आप दें । उन्हें इंद्र का मित्र कहा गया है । बृन्नांसुर 
को मारने और दस्युओं फे परामव के हर एक कार्यो 
में चिप्णु नि अपने तीन पथ से समस्त विश्व को नाप 
डाको | सू्ोंक, भुवर्लोके, स्वर्लोक उनके तीन पं हैं। इसी 
कारण चे त्रिधिक्रम कद्दछाये; उनकी देद विशाल है। ये 
, 'उस्गाय घ उस्क्रम' हैं। उनका निवास स्थान स्वर्ग है। चद्दोँ 
» * चमिष्ठ छोग आनन्द पूर्वक रहते हैं, पेसा थेद्ों में वर्णन किया 
ह * | उतके सहचर मित्र आदित्य को गरतमत घ॑ मुुपणा 


कै 


गो भौर वैष्णो ढी सम्रस्थय दृत्ति ] «| प्रहे 


गदड़ पक्षो ) शदा है और विष्णु य इन्द्र के पर्वत चोटो पर 
ठने से उन्हें गिरिक्षित', मिरिष्ट या गिरीश मी कद्दा गया है| 
बष्णु ने तीन पय से पृथ्वी नाप छो थो इससे ये मनुष्यों के 


दने के लिए स्थान देने बाले सवा अत्पक्तियों में फेले दुओं को 


पंकट-मुक्त करने चाले हैं। इसी ऋग्वेद फे मंत्र के आधार पर 
गरह्मण प्रो में वामन अवतार को कथा लिखों है। शतपथ 
प्राह्मण में विष्णु के मत्स्य कच्चे, भर धामत-तीन अबतारों की 
कथा घर्णित है । ऐतरेय घाह्मग में विष्णु का माहत्म्य अग्ति 
से भी अधिक यताया है। विष्णु और शिव के छोश प्रसिद्ध 
नाम ्रग्वेर के 'खिछ सुक' में आये हैं ! छिल सूब में 'अच्युत, 

गोविंद, माधव, चक्रो हपीकेश, भछतेश, बासुदेय, केशब, 
छूष्ण आदि कृष्ण के नाम हैं। इस प्रकार से संदिता भोर 
थौर प्राह्मण दोनो कालों में विष्णु फे पूज्य होने फे संबंध 
में कोई घांका महीं है। भरण्यक सथा उपनिषद काह में भी थे 


घे। 
देदी में धिष्णु का उल्लेज अनेझ स्थानों 
पर हुआ 
था :-- “जो विष्णु तुम्दारे कृत्य देखते हैं उन (विष्णु का छ 
पराक्रम देसों। इंद्र के ये पप्म मिपर हैं--पंदस्प शुत्पः सल्ा? 
विष्णु का अत्यंत श्रेष्ठ पद छानी लोग सदा मवठाकन करते 
है -तबद्रिष्मोः परम पईं सदा पर्पम्ति सत्य ।... 
पद पद मार्नों भाकाश में खुछा हुमा उ 
है। ७ दूवरे सूकों में ऋदा है: “भव मैं विष्णु 8 कह 
गाता हूँ। उन्होंने पृथ्वी मादि सब छोच्े का निर्माण छिपा 
है; सौर, सोन पं में सदड्ो नाए भो लिया है। समर्थ 
वसंत ५-0० 
७ ऋगेए मण्क ३, पूछ ९३, मंत्र ३९३. "7पझएय 7 
3 सैततिरीय संदिता ( ६०४-५ ) न 


ह४) [ यो हुल्कीइपत की समगग्र शुपता, 


विष्णु को पल भौर स्प्रोत्त मिले कर्योकि जिसने यद विस्तोर्ण 
जग शीत द्वी पग में गाप लिया। उसने घुलोऋ तथा सब 
जग घारण किया है । जद़ों देशमछ आमंद में रदते. हैं 
पैसा उनका प्रिय सुथान मुफे प्राप्त दोथे। ये सपफे बांघव हैं, 
उनके सर्व धेष्ठ स्थान में मस्त का झरता हैं। 4 विष्णोः 
परमे पदे मध्य उत्सः यत्रदेव ययो मदर्ति” । “समर्थ, तारक, 
शाधुरदित य उदार विष्णु का पराक्रम हम गाते हैं। इनके 
दोनों ही चरण देपकर ममुप्य इनका मजन करता दै, तीसरा 
परण कोई भी नहीं ज्ञान सकता । महा घरोर घाले पिष्णु 
चेग से वेगघान हैं । खोज करने पर इसकी प्राप्ति दोती है ।* 
दुसरे सूत्र में लिखा है; "दे विष्णु ! तुम हमें मित्र फे समान 
सुखदायक हो । छुम घी पीने बाछे मद्मामाग्यवान, रक्षण 
करने फे छिये तुरंत दी दौड़ने चाले, सर्वव्यापी हो ! विद्वानों 
द्वारा स्तुति करने योग्य हो! तुम नित्य सश्क़िर्ता घ रित- 
सूतन दो । जो तुम्हें हथि देता और तुर्द्ारे पूज्य जर्मों की 
कथा गाता है यह फौर्तिमाम्‌ दोब्र श्रेष्ठ पद पाता है। 
यह भी कहा है, “ है विष्णु! हम फेघल, दो लोक पृथ्वी और 
अंतग्क्षि को ज्ञानते हैं, इसफे दूसरे ओर के छोकों फो जानने 
घाला केयल तू दी है। तुस्दारी सदिमा का पारावार भविष्य 
अथवा भूत का कोई भी नहीं जानता। जो अनेकों द्वारा प्रशंसित 
विष्णु को हथि देतः है, सुन्दर स्तोभों से उसकी उपासना 
करता है, उसे घन भाप्त होता है। हे इच्छा पूरक विष्णु ! तुम 


हमें हितवारी थ निर्दोष सदशुद्धि प्रदान करों। बहुत और 





-+ (कर. १२२०१५४ ) 
४० ६€ कर, १-२२-१५७ ) 
"( ऋ. ३-३२:१५३ ) 
१३ 


रू 
| और ब्ैदशवों को समग्दय प्रत्ति ] .. (्छ््‌ 


प्हादकारी सुर्पास्त की हमे सद्दायता दो। तुम प्राचीनों में 
बोन ही, ऐसा पुराण पुरुषा का कथन है । जन्म को सफर 
ने घाले विष्णु ने भक्तों के लिये पृथ्यो का चिस्तार 
पा है।? 9८ 

*उ० घपदू ते विष्णवास आ छृणोमि। तन्‍्मे ज्ुपस्वा 
पिचि"्ट दृब्यम्‌ घर्घम्तु सवा सुष्ठुतयों गिरो भूयं पात 
र्तिमिः सदा नः? । (७-९६-७) 'दे थिष्णो | मैं सुख द्वारा 
(हारी स्तुति करता हैँ। हे शिपिथिए ( किरण शाछी तेजो 
रथ!) मेरी दृथि स्घीकार करो । झूपने श्रेष्ठ स्तोषों द्वारा 
'हारी प्रशंसा करता हूँ | ( हे देव ! ) तुम सदा अपने मंगल 
'शीर्षाद से हमारा कल्याण फरते रहो।! 

ऋग्येद फे इन सूत्रों पर थिचार बरतने पर यह स्पष्ट हो 
ता है कि आगे झेदों की हजारों स्तुरतियाँ पर इन्हों का 
माय है भय विष्णु का यद्द सक्त आदित्य के लिये 
पे रूप से लागू दोता दो तो भी इसमें विष्णु के ध्यापक 
यरुप का चर्णन है। येतरेय प्राण में “अग्निय देधानामधमों 
प्णुः परम/” आदि से सय देधतांगों में दिप्णु की श्रेष्ठता 
द्ध की है ।& 

विष्णु-उपासना 

किसी विसी ले सग्नि चायु तथा सर्य इन शोन चैदिक 
धताओं ही को दाबर इह्ा तथा विष्णु को विमूति में 
रिणत होना सिद विथा है। (१२) चैदिक साहिएप में 
€ ( कर. ७-९६०१०० पृक्त ) 
$ मराठी बाश्भुथाचा हल्हिस ( पृ. 8-098 ) 
।३) ९० छिवशॉकर हृत 'विरेव सिर्णए"" 


वो भौर दैष्णवों को समस्वय ब्ृत्ति ] [शक 


पामल फोमलांगम! को कल्पना दृढ़ हुई। शोभा निधान 
मे द्वी के कारण लक्ष्मी को विष्णु को पत्नी माना गया। 
२१) आकाद फे अनंत नाम दं! के कारण इन्हे शेपशायों 
ना गया ३ 

सूर्य के ब्यापकत्व फे कारण द्वी विष्णु भी द्वष्यापक 
ने गये (२९) चारों दिशा मे किरण फेलन द्वो के कारण 
रतुर्शादु ( चतसूचु दिक्षु झुजाः किरणाय यस्य ) की कब्पना 
शी गई] 

कीथ के अज्ुसार वेदों मे यह रूप विष्णु की (२३) 
शाणों मे यश् बाराह फे रूप में प्रगट हुई (२७) परमात्मा की 
गाभि में आपः (थाकाश ) द्वारा धर्म घारण के चर्णन के 
आ्राधार पर द्वी पुराणों में घिष्णु के नाभि फमल से प्रह्मा की 
उत्पत्ति की कब्पनों को गई दोगी। (२५) इसो मंत्र मे विष्णु को 
छाकाथार भी माना गया है। इसी के अनुसार पुराणों ने भी 
उन्हे छोकू चालक माना है (२६) यज्ञबेंद और शाहार्णो 
में यज्ञ फे मदत्य फे साथ विष्णु का मद्त्व भी बढ़ता गया। 
शतपथ ब्राह्मण में बद्द यक्ष रूप द्वी धन गया (२७) उपनिपरदों 


(२१) शीश ते लक्ष्मीश्रत्रे पत्म्या वद्ो सत्रे* € यजु० ३१-३२ ) 
(१२) यद्विक्षितों भवति राद्टिष्णु विष्यु: विशते 
विष्णी:व्यापन शोलस्प देवस्य (यास्क ) 
#प्मुदः कस्प'सामुद्वनयस्मादाप: ( य.रुू निशकत२-३$% ) 
(६७) केम्पिज हि।दी आफ इंडिया (ए. १४७) 
(२५) मत्स्यघुएण (भ, २४९) 
(२६) ९मिट्ठ गर्भ अर्धम्र दुधु आपो यत देवा ससगच्उन्त विरपे । 
अज: लामावध्येडमर्पिद यस्मित्‌ बिश्दानि भुवनानि तस्थु: ॥| 
(२०) १(४०१०७॥३ ४७३:८ १3एफ्र0०६५ 9. 39, 


ष्ड ] [गोर हल्सीदास की सम्त्वर्य साधदा , 
में विष्णु फे परम पद प्राप्त की इच्छा ने (१८) विष्णुफे मदत्य, 


को और मी यद्गा दिया (२७) ब्राह्मणों मौर गद्य सूत्रों में 
विष्णु घियुद्द संस्कार के प्रधान मचिष्दाता यन गये (३०) 
विष्णु के परम पद के आधार पर चेकुण्ठ छीझकी 
क्रत्पना की गई | सत्‌-चित्‌ू-आनन्द--इन तोन गुणों में से वेष्णव 
घर्म में आनंद पर अधिक जोर दिया गया। बह अत रुप 
है। उसफे पद भ्रानंदमय हैं और उसका परम पई मर्तीका 
च्येय है । ५ 
ऋग्येद में एकेस्यप्वाद के समर्थक मंत्र चंदण के 
संबंध ही में अधिक प्रयुक्त हुए हैं। चरुण को आदिरयों में? 
प्रधान भी कहा गया है। विष्णु मी आदित्या में प्रघाते माने 
गए हैं। इस प्रक्रार घरुण और विष्णु भागे चछकर परे दो 
गये । विष्णु का सागर द्ायन तथा नारायण ( जल में मंबत ) 
इस्पू९ उशुए करी ऋरपरए स्पे, स्टुयेप, रखे, जएए पड़ने हैं. 
ऋग्वेद में “भंग” पेश्वर्य के देवता माने गए हैं।. आगे 
चलकर “भग” भी वरुण की तरद्द विष्णु से पर रूप ही गए 
और भागवर्तो की अप्ठेड्यर्य युक्त भगवान्‌ का छोक स्जई 
“रूप व्यक्त हुआ। 
जब घैदिक काल में विविध देवों को पक ईएवर के 
अनेक रूप मानकर उनके पकीकरण का प्यल हुमा, तब विषय 
इन्द्र, यम पृषन आदि देवताओं से एफाकार हो गए! परत 
सुक्त के यज्ञ पुरुष, जो कि संसार स्रे एक रूप हैं, और यर्शे 
द्वारा “हिरण्यगर्भ” सृजन कर उनका पालन- करते हैं, थिष्ध 
(२५) बातपथ १९-३९ 
(२१) वाद विष्णो: परमंपई 
(१९) शठ्प्थ १:१४ हः 


'दों कौर दैष्णवों की समस्व पृत्ति ] (६ 


प हो गए। भागे चलकर यही पकेशयरपाद उपनिषद्‌ का 
है घार हुआ । ९ 
उत्तर ये दिक काल के प्राह्मण आदि में यद् पुरुष तथा 
हरण्यगर्भ वल्पना और आगे बढ़ी। अब “पुरुष” नारायण 
और नर से एक रूप हो गये। शतपथ ब्राह्मण फे अनु सार 
[रुप नारायण ने झपनी आध्या में विश्यक्ो रक्खा और विश्व . 
| झपनी आएरमा को सथापल किया। 
इस प्रकार बेदिक साहित्य में जो विष्णु पक प्रधान 
रेधता थे, ये पुराणों में सर्वश्रेष्ट रूप धारण कर लेते हैं । दैष्षच 
पुराणों में त्रिसूति भी मदाधिष्णु ही की तीन शक्तियाँ हैं। थे 
दे तीन रूपसे सुज्ञन,पालन और घिनाश फरते हैं। (९१) विष्णु 
इन तीनों से परे परमहाय स्घरुप हैं। (३२) घदी घेष्णव धर्म फे 
मुख्य भाराध्य देव हैं। और, उनके छोक-पालक, कस्याणमय 
रूप ही फे आधार पर जगमंगलकारी चैष्णय धर्म को स्थापना 
हुई। चिश्‌ घातु का अर्थ ही 'घद तत्व है जो सब ज्षणत्‌ में 
प्रथिष्ट दो'। इसो कारण विष्णु ज़गत्‌ रूप मो हैं। (३७) सारा 
विश्व विष्णु मय है (१५) और, जगत्‌ उनके बारद स्वढूपों में 
खे एक रुप है। धरत पि'णु-रूप--ज्ञगत्‌ का कब्याण करना भी 
थेष्णथों का घमं हो जाता है! 
(६१) ठमोद़ की यू कण्पास्ते रद रूपी शनादन:$ 
मैत्रेयाखिल भूतानि भ्रक्षयत्यद्ति भीषण:॥ 
(३२, रदस्तव परम ब्रद्दा परमात्मा जगन्मय:। 
घ ऋूदे भूनेशः संवोत्मा परमेश्वर: पे 
(३३) परमाडिष्टमिद सब ठस्य शक्ष्त्या महस्मन: | 
शस्माव स प्रोच्यते विण्णुविद्वघादो: प्रवेशनाव ॥ 
(३४) विष्णा; श्रकाशा, भूत जगदत्ैव उ स्थिते । 
ज्पित संयम कर्ता इसी श्गतों उस्प अगछस: || 
(3०) पर विष्यु सर्ष जगद ( विष्णु पुराण प्रषसताश 


चतुर्थ अध्याय 
इतिहास पुराण में ससस्कय 


क्रिया कल्ाप तथा कर्म छाण्ड फे यिद्य हात प्रधा 
उपनिषदों में जो लट्दर चलाई था, मांगे थौद्ध तथा जैंत घमं 
ने भी उसी सुधारयाद का अमुसरण कर उसे और मी ब्यापः 
यनाया। पौणों ने देय पूछा और पित्‌ पूजा के स्थान पर मात 
पूछा तथा खदाचार को दो प्रधानता दो; किंतु, यद्द केवल 
उच्च यर्णों ही में प्रचलित हो सकी । जातकों से पता लगत 
है कि साधारण जनता में दौद्ध देबो देवताओं को पूजा का 
प्रचार जारी रद्या। उपनिषरई ने सांससिक सुर्खो की अति- 
त्यता का प्रतिपादन कर आत्म खुख और आत्म श्ञान की ओर 
झुफाथा। यौदों भौर जैन तोर्थकर्सो मे छात भौर यैएरप 


.. »की प्रधानता थी | किन्तु, उनका झुकावून्यवाद मौर निरोख्र 


+ 


विशाप्त पुराण में समनन्‍्दय ] (दर 


बाद की झोर था। इतना द्वोते हुए मी बुद्ध ने इसी सनातन 
धर्म ( सनन्‍तनों धम्मो ) 'पुशने पंडितों के घर्म' ( पोशाणक 
पण्डिता ) और झाय॑ मार्ग ( भरिय॑ मग्गं ) को दुद्ाई देकर 
ःघ, दुःख की उर्पत्ति, दुःख का नाश तथा उसके लिये सदा 
चार प्रधान आय॑ अष्ठांगिक मार्ग के उपाय द्वी का प्रतिपादन 
क्या । (३७) 
कामनाओं की व्यर्थता को देखते हुए छौकिक खुख 
तथा स्वर्ग देने वाले यश्ञादि का भ्रतिधाद द्वोना स्वामायिक् 
ही था। कर्म मार्ग छोड़कर संसार से विरक्त, कमंफल का 
सिद्धांत तथा निष्काम भाव से ज़नसेवा करने का उपदेश 
ने दिया। तप स्वाध्याय और ब्रह्मचरय के घैदिक सिद्धांत 
नो और घुद्धों को समान रूप से माग्य थे। जैन तीर्थंकरों ने 
तप का उच्चादर्श अपने जीवन और उपदेशों द्वारा घिशेष 
रूप से प्रतिपादित किया । उधर बुद्ध ने पक ओर विषय झुणों 
को 'झनमायेता, ग्राग्यता तथा अनर्थकता? अनुभव की और 
दूसरी कोर इंद्रिय शोपक उप्रतर्पों की ध्यर्थता देखकर 
मध्यममार्य ( भष्यमा प्रतिएदा ) का उपदेश दिया (३८) 
उच्च धर्णों में सीमित धर्म को सर्व साधारण को 
सम्पत्ति यनाने का श्रेय भी बुद्ध को है। इसी के प्रचार के 
लिए उन्दोंने भिश्वु संघ स्थापित कर धमंचक ( घम्मचयक ) 
का सारे संसार मे प्रवर्चन किया और आदेश दियाः-+- 





(३१६) भारदीय यतिद्ास को रूपरेखा पृष्ठ ३०० 

(६०) दुख दुबख समुप्पाद दुशलस्य उ अतिस्कुम 
अरिये सट्टंंगिकं मग्मं॑ दुकपूपसम गामिने।| 
7 नि ( घग्मपद ) 


ऋ३-] [ गो* हुरुसीदीस की संमस्वव सार्षिग 


गमिज्ञुओं | भब तुम्र जामो, धो, यहुजनों के द्वित के 
'लिए यहुजनों के खुख के छिये, देवों और मतुप्यों के कल्याण 
के लिए घूपो | तुम उस घर्मं का उपदेश करी जो आदि में 
कल्याण है, मध्य में कल्याण है, और अन्त में भी कल्याण 
है।” (३९०) 


बुद्ध भगवान के वाद द्ीनयान तया मद्ायान थे। इसके 
धाद सर्वास्तिवाद आदि सम्परदारों का जन्म हुआ 
और भगवान के उपदेशों का तीन भागों (पिटक या पिद़ार्रो) 
में संग्रह होकर “विनय” “छुत्त” तथा “घम्म"” के साहित्य का 
मिमाण हुआ। विनय अथवा आयार सम्बन्धो नियम “विनय 
पिटक! में तथा धम्म अथवा धार्मिम उपदेश “खुत्त” पिटई 
में संगूद्वीत हुए। अभिधम्म में दाशंनिक विचारों का संप्रद 
हुआ! अधवा “शील संबंधी शिक्षा विनयपिदक में, चिच 
विषयक उपदेश सूत्र में, और ध्रश्ा संबंधों शिक्षाएँ अमिष्रम्म 
में सुरक्षित दैं।” बुद्ध ने ज्ञिततोन मार्गों का ( यानों 2 का 
उपदेश किया था उसमें से प्रथम अर्दत्‌ यान तथा पव्येद 
यान ( अपने लिए घोघ ) को “द्वीन यान” सप्झकर नागाडेत 
ने मंतिम मार्ग सम्मासंचुदयान ) को महत्व दिया और उसे 
ही “मदा्याना कहा क्योंकि उसमें सबके लिए उपयुक्त श्ञात 
'था। इसो के भंतर्गत मसंग और बछुरत्धु मामझ मददातें 
विद्वान हुए जिनके आधार पर दांकर के अंद्वतवयाद की रखता 
मानी जातो दे । 


२ नननननन>न> 3 न>++«++++पनननभनन+ «रन ननन+ मल मिनदालमन 


... (३८) मादग्य (4:9) (३६) महा० (४3) 


दरतिद्वाप्त पुराण में समस्धध॒ ] [ छं३ 


राजनीतिक अदस्था 

भगवान्‌ चुद्ध ने अध्पात्मिक क्षेत्र मे जिस चतुर्देशि 
और सार्व भौम धर्म संघ की नोव डालो थी उसी का 
अनुकरण कर राजनोतिकऊ क्षेत्र में (४ था सदी ईसा पूर्व ) 
भारतीय नरेशों ने सतुरंत सावंभौम साम्राज्य स्थापित 
करने का आदर्श स्थादित किया | बौद्ध सन्‍्यास और अद्दिसा 
के भाद्शों को यद्द प्रतिक्रिया मात्र थी। छोटे छोटे राज्यों फे 
स्थान पर साप्राज्यों की स्थापना के लिये संधर्ष चलने छगा । 

शाजननोतिक अवस्था का प्रमाव घामिक जोीषत तथा 
खादित्य पर भी पड़े बिना नहीं रदा। अर्थ शास्त्र, जिसमे 
राजनीति शास्त्र भो सम्मिलित दै, का विकास द्वोने छया । 
चौथी सदी के भंतिम भाग में कौदिल्य ने अर्थ शाख लिखा 
जिसमें उसने श्द्ध आचार्यों की पराम्परा का उल्लेज किया 
उसने आान्दोक्षि की (दर्शन) तयी (धर्माधर्म ) वार्ता 
( अर्थ घिज्ञान ) तथा दण्डनाति ( राजनीति ) का उल्लेख 
मो किया है ५ (४०) साम्राज्य विस्तार के सुग में भर्थ और 

जनोति ध्यास््र को महत्व मिलना स्वासाधिक ही था। 

चाहंश्यय तथा भौशनतस्‌ आदि ऐसे खेत्दाय चल पड़े थे, जो 
घैदिक भ्रयों की गरपरेज्ञा राज़नोति हो को अधिक महत्व, 
देते थे । 

इतिदास का महत्व भी इतना बदू गया था कि चद 
पंचम येद माना जाने लगा था (७१) और उसको शणना 
चयो के परिशिए्ट रू३ में को ज्ञाने लूयो थी, त्यो धर्म मी 
चार्स चर्णो भऔौर आध्रमो को अपने धर्म में स्थापित करने 7“ 


(४०) भान्वोक्षिफी ज्ञयी वा्चा दृंढवीलिश पच्चमा ३ (अर्+) 
(११) इठि्शात्न ुरंणे च देच्म्रो देई इषपदे ( भद्ध/मारक ) है 


६४ |] [ गो* हुुसीदास की समन्दय साधवा 
के कारण उपयोगी माना जादा था| (४२) कौटिल्य ने तो 
पुराण के अतिरिक्त धर्मशात््र और अर्थशासत्र का भी समावेश 
इतिद्दास में कर दिया (४३) पदिले इतिहास चुएण दी फे 
अंतर्गत मांना जाता थर और दोनों का नाम साथ साथ लिया 
जाता था। गृह्य मूत्रों में भी * पुराण ? का उल्लेख मिलता 
है। इस सझुग में राजनीतिक महत्व के कारण पुराण से 
इतिदास को अलग कर उसे स्वतंत्र रूप दिया गया। महा 
भारत इसका भरम्माण है।._ * 
हे महाभारत का समन्वय 


इस युग फे आदुश्ञों का मूर्त्त रूप हमें महाभारत और 
रामायण में मिलता है। इनके प्रथम रूप इसी युग की 
रचानाएँ हैं। (४५) इन्हीं संस्करणों को कारण उसका यह 
विशाल रूप हो गया। अथवा जम॑न थिद्दान्‌ घिण्टरमित्त फे 
शाग्दों में “अपने आप में पूर्ण पक समप्र साहित्य” मदामारत 
को भारतीय संस्कृति का विश्व कोष कट्दा जावे तो अनुचित, 
मे होगा। धद्द “ पंचम बेद है, इतिद्वास है, रखति है, शा 
है और साथ ही काव्य दै।? 
अर्थ शास्त्र, धर्म शा(्र, काम शातत्र और मोक्ष शा 
अब जम 4 रह 223: हट 2 0: टलेट 
(४२) भर्थ* १-२ 
(४३२) भ्रपं* 3-५ 
* (४४) आपरदंव आादि गृझपृतत्रों में मदिष्य पुराण भादि के रद्ाण 
देखकर बह तिकय निकाझा शया है डि इनडे एक दो 
झवाब्दी हर्ष घुराण का प्रृत्रपाठ दो शुझ था। 


(२५) भारतीय इतिशास की रूप रेचा छूक ४३१ 


इतिशस-पुराण में समन्वय (६६ 
सभो का विध्तृत दिवेवद इस प्रंश में जिया गया , 
है। इनके परस्पर विरोधी समझ जाने घाले सिद्धांतों 
का समत्वय कराता ही. महासारत का उद्देश्य जान 
एडता है। सम्ाज्ञ हो संपूर्णता फे लिए इन सभी की 
अददयकता थी ५ इन का उचित मात्रा में संकलन ही उन्नति 
क। मूलमंत्र है। अर्थ शास्त्रों में केवल अंध, घम सूत्री में केडल 
धर्म, फाम सुत्नो में केवल काम छथा उपनिपदों और शौद्ध 
शा में मोश धर्म को महत्व दिया गया था। 


गीता का समन्वय 


भीता मद्राभारत रुपी समुद्र का सबसे टशप्यल रक्त 
है। समस्यय की दर्टि से इसका महत्व दमारे साहित्य में 
सबसे भथिक है | वूत्ति' और 'निवर्ति' नामझ दो मार्यी 
के साथ साथ कम छत्त और उपासदा ये तानो मार्ग अछव- 
अरुण चलते भा रहे थे। कभी एक का और कमो दूसरे का 
भीए कप्ती तौसरे का प्राषल्‍्प होता रहा। कर्म मार्ग के 
'ड्षेए निधमो तथा विधि विघानों के स्थ,न पर घुद्धि प्रधान 
शान मार्य का प्रचार हुआ। किंतु, जब यद भो जन समाज 
की परुँच फे याहर हो गया, तव सर्प सुलम, भक्ति मार्स का 
उदय हुआ इन्हीं विश्विश्न दर्शनों तथा प्रणालियों ओर प्रो 
का समन्दद कर, दुन्दावन के गोपाल नन्‍्दन ने सब पूर्व 
जान दो गोत) रूपी पाक से दुडा भौर सारत रुपो यथदे को 
विलछार पुरन्‍पलिए पनाया । सर्च समन्वय दो के कारण 
सर्प में गीता पक झमर छुति है। लोहमास्थ जिरूक के 


करे मे * घन सूलक मक्ति प्रधान निष्काम कम योग ४ हो 
पोज का मुख्य संदेश है।. हे 


६६ ] [ हुख्तीदय डी शदारव धारा 


धर्पमूतशिषारा वह रबर की उपासना के द्वारा 
मनुष्य मात्र हो मही, प्रालि धात्र को पुहुतां प्तिएादत 
करना गीता का काम धा। 

* सरपधूसस्थिन योझाम्‌ सहसयेइ्सयमादितः |" 

मो माँ पर्वत साध सर्ये या मदि परवर्ति ।/ 

* शुजि शेप इदवाफे घ वक्डिया: सम दर्शितर है 

+मादि भमर मंप्रों में गोता का सरहेंश निद्िित है। 
पफरय शान का फठ दो समदर्यत धोठा है ।* 

गोता का विराद रूए प्राचोन श्रेदिक दैयताओं 'हे 
अप्गेकया धविधक! रूपों में बशरूपता देखे का ही 
प्रपघन १। (४६) अनेक देय, उन्हों देखाधिदेव के रूप में 
दोशते हैं । यायु, यम, यरुण, द्वार्शाह अजार्एति, पछु, मस्त 
अश्यिनोकुमाए समी उसा में हैं? (४७) इतना द्वी नदां 
घहिह नमदी-पर्यठ, भूत-नाग, देव-पितर, सिद्ध, दक्ष 
झता, पशु-पक्षो, यक्ष-गग्धव॑, प्रद-नक्षत्र, आदि समी आया 
भीर झनायों' फे उपास्य देव उसो को _विसूतियाँ 
मातकर उसी विराट कप में समन्वित किए सप हैं। (४८) 
पाणिनि व्याक्रण ( ई. पू, ४०० ) खे प्रयट होता दे कि उस 
समय इने सब देखताओं को सूर्तियाँ मी यनदे रूमी थीं। 





(१३) त्ेकर्प जगत सर्वे प्रविमक्त मनेकघा ! 
* अपश्यहव देवर्य शरीरे पराष्डडस्‍्तद/ ॥ . (गीता १8 ) 
(२०) चाधुंबमोगिलवह॒गरशराह्लुर प्रजातिसत्ई॑अदिता मद । 
पश्यावित्यान्‌ वह्द्‌ दस्त शिवनों सदवरदया | ( गीवा १9 ) 


कु 


(१०) गीता १९ अध्याय 


सु 

इठिहाक्त-पुराण में लमन्वव ].. कि-->, ए ६७ 
अिसूर्ति की कल्पना उस समय तक धिकसित नहीं 

हुई थे; कित, उनके पूर्व रूप गीता में पाये जाते हैं । विष्णु 
स्वतंत्र देव नहीं क्रितु आदित्यों में से प[क हैं। उसी प्रकार 
शंकर भी रुद्रों में से एक हैं । हाँ बह की स्थिति अवश्य 
अलग मानी गई है। (७६) इसी प्रकार जपन्‍तप यजशन्याग 
ज्ञान-घ्यान, प्राणायाम आदि उपाखना विधान उस्ती के 
,भिक्नमिन्न साथन भाग छिये गएं। उन सबको 'यशज्ञां में 
सम्मिलित कर यश को पुराने संकीर्ण अर्थ के बवले व्यापक 
अर्थ प्रदान किया गया। दशंनों का स्पष्ट घर्गीकरण उस 
समय तक नहीं हुआ था। गीता ने सांख्य और याग षा् 
उल्हेण ,कर दोनों का समन्वय किया है। उसमे 
खांख्य फो सन्यास तथा योग को कर्मयोग के अर्थ में 
प्रयुक किया है। उसके ३१ तत्वों में से २४ तत्वों तो कपिल 
सांण्य शास्त्र फे अजुसार और बाकों सात बैरेपिक के 
अज्ल॒ुसार भ्ात्मा के गुण हैं। सांख्य के 'पुरुप' के साथ गीता 

में पुरुषीत्तम योग जोड़कर उसे नवीन रूप दे दिया। 

५» निरीश्यरधाद के स्थान पर आस्तिकवाद की स्थापना 
कर दी गई है। उसमें योद्धधर्म के उदय के पहिके के घामिक 
तथा दाशंनिफ विचारों द्वी का पारिपाक नहों दै वढ्कि उप- 
निषदों छे साथ "सुत्त निपात” आदि वोद्ध प्रंथों के बिचार्स 
"का उस पर काफी प्रभाव दीख पड़ता है। (५०) नारायणीय 

९ (४९) *आदित्यानां अद्द विष्णु: ॥! फद्ध,णां शंकाश्रारिमि! 
ब्राह्माणमीश ७छमलाघनस्थे । इत्यादि ( गीवा ) 
(५०) मगददगीता पूपनिषत्सु जो गीता के प्रत्येइ भप्याय छे श्रन्त में 
सु4६९ चघहा है जिसते भी यही सुखिठ होता हे) भहविसा और 


बोदबर्म से तुछझनार्मझ ध्थ्ययन के टिये 'पुद्धमौमांसा” 
डक है। ; 





'इंटट ] [ बल्सोदास ी समस्वय प्तापरा 


प्ि रे, 

घममं जो कि मद्दामारत द्वारा प्रतिपादित वैष्णव घर्मं का रुप 
था, घद्द ग़ौता में और मी स्पष्ट हो गया। कुछ लोग उसकी 
रचना उस समय की मानते हैं जब वाखुदेव को मागवत घम 
में प्रघान स्थान तो मिल चुका था किंतु नारायण या विष्य 
का अचतार नहीं माना गया था, और न उनके चतुन्यूंद्दी हो 
कल्पना की गई थी। (५१) शिंत, गौता के कुछ स्थलों से यद 
भी सुचित् होता दै कि कृष्ण और विष्णु पक रूप हो चुके थे 
(५२) वैदिक काल में बसु चैद्योपरिचर ने हिंसात्मक यहां के 
विरुद्ध जो आंदोलन उठाया था और जिसे उपनि्यों मे 
झ्ञानमार्ग और बौद्धों के आचार मार्ग में आगे बढ़ाया, रे उसी 
सुधारयाद को धासुदेव कृष्ण ने गौता में परिपुष्ट-क्रिया। 
उसमें कामवाओं को पूर्ति के लिये दिसात्मक यज्ञों के स्पात 
पर ज्षानन्यक्ष को ऊँचा स्थान दिया गया। युद्ध ने जिस प्रशाए 
“धधम्मचक्क्र प्रयर्तन का उपदेश दिया (५३) उसमे देय 
और मनुष्यों तथा समाज के सथ घर्णों की परस्पर आयना 
के लिये यहचक्र प्रवर्तन का सिद्धास्त ही प्रधान था। (५४ 
एकेश्यर याद में आधार पर समपायुलार जिंते मिंते 

घातों की आवश्यकता थी, उसको गाता नें प्रतिपादि/ 
किया) थौद्ध धर्म के प्रभाव से देश में अधिसावार मौर 
सम्पास की ज्ञो याढ़ आई, उस के दुरुपयोग से देश काय( 
हे असल 





(५१) म्गरतीय इृठिद्वास को रूपरेक्षा पृष्ठ ४३० ! 

(५२) पुडादरा कध्याय | 

(5३) दूव॑ अदवित चढ भानुक्दपठीद ब:। 
अघासुरिग्दियारामों मोर्ष छार्थ सदी वात ॥| 


(५७) परस्पर मादपस्ट: श्ेयंप्रमदाटरदथ | 


इणिशास-पुराण में समन्‍्दप यु [६६ 


तथा उदासीन दो रद्दा था। उससे बचाने के लिए गीता में 
नये दंग से धर्म की ध्यास्या की गई थौर चैंदिक कर्म 
कांड तथा काम्य कर्म के स्थान पर यज्ञार्थ निष्काम 
फर्म की मद्तत्ता पतलाई गई। इसी प्रकार सम्यास भौर 
करमंय्रोग दोनों के सप्स्यय का पमूतपूर्ष प्रयत्म भी गीता ने 
कया । इससे देश में नधपीन ज्ञीपन का संचार हुसा + 


देश में सम्यास मार्म वी प्रधलता फे कारण क्षत्रियों ने 
भी स्पधर्म छोड़ कर भस्म समता और सूंह सुंड्एता पुरू कर 
दिया था। गीता ने क्षत्रियों को किए से स्थधम में प्रेरित कर 
शर्णाश्रम धर्म के सच्चे रूप को प्रगर किया। (५४) उसने 
बतलाया कि फेपल प्राह्मण या क्षत्रिय डी पर्णाभम के मूल 
नहीं, धदिक पैश्य व दद भो, शिन की भर्भों सहन उपेक्षा होती 
भाई थी, उसके मदस्पपूर्ण धंग हैं उसके सर्य सुकम मक्ति 
मार्ग में खत्री चैदघ तथा शृद्ों समी को समानाधिकार प्रदान 
किया। (५६) 


गपायण 
मद्ाभारत के साध रामायण पर भी दृष्टिपात करना 
सापश्यक आन पड़ता है। 


रामापण को पेडिक स्प्ित्थ के बाद पिला भाप 
कास्य कहा ज्ञॉगा है। संसार फे समूचे साहित्य में इस 
प्रकार का लोऋषधिय राष्ट्रीय काप्य-मंध महों हैं। संपूर्ण 
साएगीप साहिस्प इस मद्दा झाष्य द्वारा भनुशणित दै। 





(६९) एवचम विचिग॑डरब: परचमों सदादह: 
१६५६) छिप्दो देश्बाल्तपा छट्टास्तेशद बाम्ठि बंद | 





| [ दुखसी एस की समस्वद बाइर 


शमायण हे बाल के स॑यंध में नी मतनेर 
मद्रामारत को धलंगान झुघ प्राप्त होने (ई. की छथों सदी) 
से एक यो शताप्यो पहिले ही रामायण को पर्ततान रुप प्रात 
हो गया था भर उसडा ध्रमाय मदामा रत पर भी पड़ा। इससे 
भसुमान है कि रामायण उश्तर कालीन रामात के कवि 
रचना ई तथा मदामारा प्रर्णतालीन समाझ थी । (६० 


यह महामारत का समकक्ष प्रंण समझा जाता हैं 
इसमें महामारत फे समान धर्म की ध्यात्या नहीं की मा, 
दितु उस उस चर्म को पक मदान जीयन में उतारकर उसे 
साकार स्तूप दिया गया है। उसमें मदामारत को 
युदोचित माषा फे स्थान पर 'कोमछ काँत पदावली! की 
छटा है । इसी कारण यह संम्हत का प्रधान काप्य माना गई 
है। रामायण में महामारत के क्षात्र तेज के साथ मठुप 
के हृदय की कोमलता मिधित है। पझ्त्रिय सदा, से 
खंमय कठोर क्षत्रिय नहीं रहता; बंद कठोर प्रदयस्त पर्व 
चक्षाथल के भीतर खुकोमल तथा विशाल इईदव 
रफप्ता है। गामायण का संदेश है. कि झ्तत्रियत्व के ऊपर 
भी एक घस्त॒ है, और घह है मनुष्यस्व, बाडुवल से प्रबहतर 
मी पक यल है, और यह है चरिप्रवल, शुष्क राजनीति से 
ऊपर भी एक नीति है और यह है प्रीतिनीति। शामाय्थ 
का मुख्य प्रतिपाद्य विषय नारद के प्रथम प्रश्न ही से प्रग” 
दो जाता है। हु 

“चारिश्येण थ॒ को युक्त स्येभूतेषु को द्वितः | 


हु (५७) एिस्दी साहित्व की भूमिका एृ० १७१ 
क्र ७... एष्ठ $७३ हा 


इठिझा प-्पुराण में समस्वद | हू (3१ 


चरित्र या शीरू द्वी से संसार का सबसे अधिक 
हितन्साधन होता है। 


मद्राघारत मुण्यतया इतिहास है--ऐतिदासिक और 
पौराणिक व था तथा घरताओं का घटाटोप, राजाओं को 
चंदाधलियाँ, उनके आएसी युद्धों को भोपषणता तथा 
पण्भूमि का शंखनाद उसमे गूंजता है। रामायण में धरणित 
सभ्यता उतनी युद्धश्य रही जितनी महाभारत में धर्णित 
सभ्यता है।.. बीच बीच में अमूठय राजतीति फे उपदेश 
रास्ता बतलाते हैं. और धर्म को निर्मल निर्दोष शांति प्रदान 
करते हैं ) रामायण मी इतिहास है, हिठ बह पक 
मजुष्य का इतिहास है; -- चरित्र के क्रम-विकास का 
इतिदास । बाव्मीकि में राम को रस्ज्पुत्र ्था मदापुरुप 
ही माना है, ईश्घर नही । क्षत्रियत्व की उनमें कमी नहीं है । 
लक्ष्यण कहे हैं. :-- 


'त शोसार्थाविम्ी बाह न घलुर्भुषणाय में । 
नासिराबस्थनार्थाय न शराः स्तेमहेतथ:॥) 
अफ्रित्रमथनार्थाय सर्घमेतत्चटुष्टयम्‌ ।! 


किन्‍्तु, इस चीरता से भी ददकर उनके चरित्र की घद 
खेरिता है, जो सीताहरण के समय राम से पद्दे गए इस 
धांकय से प्रगट होती है -- 


केयरे नैधजानामि_नेव ज्ञानामिकंकणे। 
जूपुरादेवजानामि नित्य पादामिवन्दनात्‌ ॥ 


5 इसके ऊपर कोमलांगी सोठा की यह घोरता है जो 
चनंगमन के समय उनके मुख से कहलाती हैः 


»२ ] ञ [ हल्सोदास की समन्वय सापता 


यदि त्व॑ प्रस्थितों दुर्गवतमग्रेव. राघव ! 
अग्नतस्ते गमिष्यामि सुदुगन्‍्ती कुशकष्टकान्‌ 7? 
मद्दाभारत के कुछ पुथपों के बरहुपत्नीत्व और कुद 
स्त्रियों के बहुपतित्व (५८) के विरोध में र/मायण की सीता का 
यद्द सतीत्व है ज्ञी कद्दता है क्रि-- 
“तपो घा यदि वचारण्यं स्वगो वास्था स्वयासद [* 
राम का एक पत्नीतअत है जो योल उठता हैः-- 
न देवलोकाफ॒मणं नाभरत्वमर्द॑ वणे। 
ऐश्वर्य चां मि छोकानां काम येन त्वयाविना । 
५. और इन दोनों फे मणि-कांचन-संयोग में भए्त फे 
निममछ चरित्र का चद छुद्ागा है जिसे देख रू८ 'रामायण गौग 
होकर भरतायण पनमआता हैं? :-- 


स्मृति्पां का सन्तुछन 


इस समय सारे भारत पर एक दप्त साम्राज्य स्पापत 
करने की मायना नें और भी प्रयछता घारण की और 
मगधादि में नंद भौर मौर्य तथा सुत्त साम्राज्य स्थापत होते 
पर चेदिक अश्यमेघ का किए से प्रचलन हुमा और क्षत्रिय 
ये दिमितय और सा्यमोम आदर्श को प्रेए्णा मिली। 
इससे साए समाज में एश्ठ नवीन जाप्रति की छदर फैल थी! 


मशोक के धरम बिह॒ुय के याद शुता की दिग्थिज्षय ने रा््रीप 
न्न्‍न 








(५८) श्र बह सो सिद करते ढा प्रषय डिया गा रहा है हि 
दौपदी का व पवित्व अवःप हैं ( देलिये “दोपदी छा बढ पथीताी 
(जारी ग्राचारिशों एविहा 9 हि 


इतिहास-पुरांण में समस्वय ] [( ०३ 


शक्ष्ता का अपूर्य साधन किया। राज्य स्थापन के उपरान्त 
मर्थ और घर्म की व्यवस्था फे लिये घमंसूत्रों और अर्थ 
शास्त्र कि आधार पर स्छृतियों की रचना शुरू हो गई। धर्म 
धृत्न धमंप्रधान और अर्थशास्त्र राजनीति प्रधान थे कितु इन 
झद्ृतियों ने दोनों का संतुलन कर घर्णाधम फे कर्तेब्यों, 
अधिकारों, नियमों तथा घर्मा' को ध्यवस्था की । इस युग में 
सामा्मिक जीवन और मी जटिल दो गया। . वर्णों' की भिन्न 
'मिन्न श्रेणियाँ, ज्ञातियों का रूप घारण करने लगो था भौर 
ज्यवसायों फे अनुसार उनका श्रेणियों में घर्गीकरण द्ोने लूगा 
चा। भार्धिक जीवन फे यदुने पर आपसी बियादों के निपटारे 
के लिये राज्यशक्ति की आवश्यकता पड़ी और भापस में 
किए गए ठदराये ( समयाचारिक ) का पालन कराने के 
लिए नियमों भौर ( उनका पालन न करने पर ) दण्ड की 
ड्यवस्था करना आवश्यक द्वो गया। विष्णु मतु, तथा याश्ए- 
घब्फय आदि ने इन व्यवस्थामों को अयनी रुथ्ृतियों में 
व्यवस्थित रूप से संकलित किया | इन पर भो यौद्ध साहित्य 
का प्रभाव स्पष्ट दै। इसो सप्रय यौध सत्वों ओर तोर्थकर्रो 
के आद्श पर अथतारबाद तथा सूतिपृज्ञा का प्रचार भी 
प्रारंम दो गया था + 
ट दशन समनन्‍्दय 
धमंसूत्र में हमें स्थायविदों का उल्लेख पमिरता है। 
(६९) घोधायन में हमें मौमासका करा वर्णन मिछता दे (६०) 
कौटिलय ने योग सांख्य भीर खोकषित (चार्चाक) मत दर्शनों 
को आन्वीक्षती में सम्मिलित किया है तथा धमंशास्रों में 


(५९) श्राप». ९००३४---८--१३ 
(६९) वोधि 3 ->३--<4 


3४ ) [ हड़सीदास की समस्ब सामटा 


परस्पर विरोध होने पर स्थाय को प्रमाण माना है (६१) इस 
प्रकार स्याय था तर्क दास का ब्रारंम हो चुका था। 


फनिष्क के समय प्रसिद्ध चैधायाय चरक मे न्‍्याव 
तथा सांश्य फे घिचारों का अमुसरण जिया है। इससे-पढ 
सिद्ध किया गया है कि इन दानिक पद्धतियाँ का प्रारंभ 
ईसा की पहिली शताब्दी में हो चुका था। 


गौतम भौर उसके याद का समय मौर्य युग में माता 
जाता है। जैयोबी उन्हें नागाज्ञन (१४०६०) के 
याद का मानते हैं। नागाझुन महाकोश का निवासी 
तथा अश्वघोष का उत्तराधिकारी था। जो भी हो, 
सांख्य फे बिचार चरक (१ ली खदी ) में अवश्य मौजूद 
थे | सत, रज़, तम इन तौन तर््वाँ के सिद्धान्त सांख्य दी 
की देन है । मूल रूप में सांख्य निरीश्चरवादी है, विम्तु योग 
दर्शन ने उसी का पक सरण कर उसके परिणामबाद को 
आस्तिक रूप दे दिया ड । 
सांख्य के “पुरुप विशेष” को योग ने निरतिशय श्ञॉन 
का भण्डार घताकर उसे “दरुपोच्म” यना दिया। पातंजल 
योग दर्शन का सम्रय सात घादन थुग में ही माना जाता 
है । कौटिल्य ने भी मीमांसा का उल्लेख किया है। शित 
” च्ेदान्त का नहीं | कुछ लोग गीता में उलिखत “बहासूत्र” 
को बादरायण का बेदांत सूच मानते हैं. तथा कुछ “पराशर्य 
'मिक्कु सूतज” समझते हैं ? किंतु, यह तर्का सिद्ध नहीं। 
चेद्रांत सूत्र भी सात बाहन युग के अंत के माने ज्ञाते 





(६१) न्यायस्वत्र प्रमार्णस्याद ( अर्थ,३--१ ) 


डतिहास-पुराण में सेमन्दय [७५ 


हैं। (६२) वेदांत ने योग दर्शन के “पुरुषोत्तम” को 
परमेश्वर से एक रूप कर दिया। शंकराचार्य ने इसो आधार 
पर बैंदिक चाड मय वी व्याख्या की। पटदर्दान माग्तीय 
चिंचार्स की गहरता संथा क्रम थिक्रास के ज्वलत प्रमाण 
हैं। इन दर्शनों को समझने के लिये उन पर लिखेगपए 
आध्य भी यहुत महत्व पूर्ण हैं। इसमे सबसे पहिले द्रावरः 
भाष्य (पूर्व मीमांसा ) उसके याद क्रमशः न्याय पर 
घात्सायन भाष्य, चेशे पक पर प्रशस्तचाद भाष्य, योग पर 
व्यास-भाष्य ( पाँचवी सदी ) सांख्य पर रभ्वरकृष्ण की 
सांख्य कारिका ( ४७६ ६० ) तथा बेदांत सूत्र पर थ्ोशंकर 
बामायुज मध्य विष्णुस्यामी यहल्लमाचायं आदि के! 
भाष्य हैं। 

शुंग चंशीय पुष्यमित्र द्वारा अदघमेध फे पुनराइरण 
की कथा पुराणों में छिखो दे। इस युग ही फो इतिद्ासकार्सो 
ने अश्यमेध पुनरुद्धार युग कहा है। सात घाहन, गुप्त, मार 
शिव, धाकारक आदि सभी राक्ञाओं द्वारा अश्यभेघ यह 
करने के प्रमाण दर्मे इतिहास में मिलते हैं। इससे जान पड़ता 
है कि सस्यास को प्रतिक्रिया रूप देश में राज्य शक्ति प्रचल 
सथा साप्राज्य घिस्तार को लालसा प्रवल्तर हो श्द्दी थी। 
महाभारत का भश्यमेघ भी इसी समय की रचना ( १७९ ६० 
दृघ॑ ) माना जाता है। रामायण का दुसरा संस्करण भो 
इसी सुग को कृति समझा जाती है । 


पू्‌गराण का समत्त 
इसी के याद पुरार्णों का युग अआग्ता है। इनके समय 


(६१) भारतोय इतिशता की रूप रेखा प्‌ ९२१६-९३० 


६ ) | हश्सोद्नण ही समसय साधना 


सथा कर्सा आ के थिषय में बदुस मत भेद है ।(६३+ मदामारत 
तथा राप्षायण आदि फे सप्रान इनमें भी कई सिन्न-मित्र 
छेपकी वादा भिन्न मिक्ष समर्यो की गई रखनाएँ 
सम्मिलित हैं। इसो कारण इनका माहार बढ़ता चला गया। 
सिल-मिन्न पुराण में प्रस्येक पुराण की श्छोक संख्या फे विषय 
में मी यड़ा मत भेद है। याद के प्रश्चित अँद्यों फे सम्मिलित 
दोने हो से यद् मेद संमव है । पुराणों के पंच लक्षण प्रसिद्ध 
द्दौ्दे:-- 
“सर्गच्र प्रतिसर्गेच बंशों मन्वस्तराणि ला 
ईशानुबरित चेय पुराण पभ्चलक्षणम्‌ ॥" 

। _ हगं भर प्रति में विश्य की उत्यस्ति तथा छप, 
चंद्र में पेतिहालिक बंशावलियाँ तथा इति-चृत्त मनवन्तर 
में कबय फठप को पेलिद्वासिर अमुमुति, तथा ईशांजुबरित में 
अपतारों की कथाएं सम्मिलित हैँ। इनके अतिरिक्त चर्णाधम 
पारिवारिक तथा व्यक्तिगत धर्म, संप्रादायिक दृत, उपवास, 
तीर्थाटन, माहात्म्य रूपकनो द्वारा नोति शिक्षा,भूगोल, खगोल 
ज्योतिष विज्ञान आदि सभी कुछ इन पुराणा में भर दिया 
गया ह्दै । 
किंतु, इनमें भी शिव और (विष्णु के लोकरजनकादी तथा 
दुए निधनकारी मंग्रकमय रूप पर जनता का ध्यान अधिक 
कॉंद्वित हुआ और उनझे अब्तारों के चरित्र पुराणों में घिशे३ 
रूप घे प्रधित क्रिप गए। अश्ववार का कारण बतछाते हुए 
विष्णु पुराणों में कहा है :-- 

(३२) पार्नी.र कुछ पुदणों को ईलार्व म्शनते हैं। जेकप्तन ईसा छे छः 


सौ वर्ष एवं पुराण नाभझ ढिसी झन्‍्ध का अस्तित्व मानते हैं मं. 
मे, इर प्रसाद शास्त्री के मत से इंसा की पराँचवीं सदीवक पुराणों 


की रचना दो चुका थी ! 
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“्र्यधेष जगत्यर्थ स सर्वात्सा जगन्मयः। ४ 

यौद्धों के चुद्ध और जैनियाँ के ऋषम देव को रेहे 
अवतारों में सम्मिलित कर नवीन भागत्रत धर्म ने अपनी 
उदारता तथा संकलन शक्ति का परिचय दिया । इसके साथ 
मूर्ति पूजा का भी प्रचार हुआ और निमुंण के स्थान पर सगुण 
साकार विष्णु के अबतारों की उपासना चल पड़ी | इनमें भो 
शाम और कृष्ण के अचतार अधिक समयोपयोगी तथा मानद्नः 
चरित्र युक्त होने के कारण अधिक प्रचलित हुप । 


साधारण #नता तक जिसकी चेद शास्त्र तक पहुँच गद्दी 
थी उस तक प्रांचीन शान सरल भापा में पईुँचाना दी फे छिए 
पुशण्णोकी रचना की गई थी। इसो कारण उनमें सिद्धान्तो' 
को स्पष्ट करने के लिए उपाण्यानों का भाश्रय लिया गया। 
प्रत्येक बात को स्पष्ट करने फ्रे लिए उदादरण के रूप में प्राचीन 
इतिद्दाक्ष या आश्यान उद्घृत किया शाता दै:-" अन्नाप्यु- 
दाहरन्तोह इतिद्ास पुरातनम्‌” इस इतिद्दास में पुराण 
( घटनाएँ ) पुरानो चद्ी आई हुई गाथाएं ( पुराणस्थ- 
गाथा ) की सम्मलित मनुध्य का घूतान्त (नाराशंसी) समझा 
जाता था। (६७) शेदों और बदांगों में ओ इतिहास पुराण” 
का उब्लेख है (६५) यद कोई प्रंय विशेष नहीं ज्ञान पड़ता 








(९४) दमितिएापरया पुराणश्य गाणाश्च नाराशंसी आरावुष्यचडन्‌ । 
( क्षय ५५, ६, ११, १९) 

(६७) ऋष: घास्रानि च्टरइप्ति पुराण चलुपास॒॥ ( भर्षत ११. 
७, २६ ) पृव्रम्िमे सर्वेतेदा: निर्मिता: ऐड सा: 
साम्श्याध्याता संपुराणा: ( घोष २) 
सोयप्रिति किल्लत इताणमाचझीत (शवप्त१३, ०, ३, १३) 


उलट ] [ तुरुछीदापत हो सप्स्वद सांधनां 


चल्कि स॒प्ि चादन करने घाले वाक्य दी पुराण समके होने 
थे। (६६) किन, आगे चलकर व्यासों ने'( कथा घाचर्ों ) 
जिनमें द्वीधायन ब्यास मुख्य थे, इम कथाओं का संमह 
संहिताओं के रूए में किया । 

महाभारत मी इसी पुराण की पक संहिता थो । (5०) , 
पुराणों में, थी पुराण को पक्र शास्त्र रूप द्वी माना दै। ( *३ 
जिसे लोगों के भूल जाने पर व्यास यार बार संप्रद करते है । 
मन्स्यपुराण में प्रति द्वापर में व्यास द्वारा ४ छाख इलोको 
पुराण संग्रद करने तथा उसी के १८ पुराणों में घिमक्त होने 
का उल्लेख किया गया है। (६९) जिससे जान पढ़ता दे कि 
यद विस्तार मिन्न-मिन्त सामयिक्र आवशयकसामों हि पूर्ति 
फे लिए शिया गया होगा । 

५ धर्म समन्वय 

यौद्ध। धर्म से उपादेय सिर्धांत छेकर प्राचीन सार्ये 
चर्म फो फिर से चेतना प्रदान को गई) यद्द नया धर्मेन्ी 
काम्य-कर्म ग्रवान प्राह्मग घर्म रद गया और ने जशानप्रधा् 
उपनिपद का झऋषिन्धर्म; किखु, भक्तिप्रधान भागवत यीं 
म'रायणोय धर्म फे मयोन रुप में प्रगद हुमा। मह्रामाएत 





(९६) सर्ग प्रतियादर्श वारदजादं पुराणम सायण 
६७५) टंपायनेन था प्रो पुछ््ण परमदिणा | 
सारतस्पेतिशासम्ध क्र प्र 
««»« संदितांधोवुजचिणाम:। 
(मशमारव अतदिपय 3 ) 
(१८) हरा श्यगर्र सवर्स अक्ृता सयूवस (हरा बुराण ) 
(९९) ररप्क अ* ५३ 





इतिहास पुराण में समन्वय ] [ ७६ 


जिसका सूत्र पात्र हो चुका था पुराण में उसी का विस्तार 
हुआ | चेद्‌ उपस्पिरें का अलख अगोचर घहा जिसू्ति के र्प 
में सामने भाया और पुराणों का विभाजन चेष्णच तथा शेव 
में होते हुए भी दोनों मतों का समस्वय इनमें मिलता दै। २ 
प्रीयनाय मुकुस्दस्थ न चूत्त ने घहुछता ॥ 
न द्वाते न तपो नेज्या नदी नव्यतानिचा 
प्रयतेडमछूया भक्स्या दरिस्न्‍्यद्धिवम्धनम्‌ ॥ 
( भा, ७-७ ) 
*( झर०--इसके छिये घाहमणत्प ऋषित्य या देखत्व 
काफो नहीं है। उसकी प्रसप्नता के छिये दान, तप, यश 
शौच या धतों की आवश्यकता नहीं। घद तो फेवल भक्ति 
से प्रसन्न होता है। घाकी सय विडम्बना मात्र है ) 
भागवत 
अन्‍य पुराणों की अपेक्षा इसमें समय कई विशेषताएं हैं । 
एक तो इसको मापा अम्य पुराणों से मधिक क्लिए होने 
के साथ दी अधिक कवरित्य पूर्ण है। दूसरे, इसमें 
समान केयल पक संप्रदाय-शय या घैष्णव, को पुष्टिन कर 
सभी का समम्यय किया गया है + अन्य अबतारों की अपेक्षा 
इसमें ध्ोहष्ण चरित्र का अधिक विपद्‌ सर्णन क्रिया गया 
है। चेदाग्त की जिउनो छाप इस पर पड़ो है उतनों 
क्रस्प पुराणों पर गहों। इतने पर भो ज्ञान को 
सअपेश्ञा भक्त की थेप्ठता स्थापित करना तथा 
उसे भाय॑-अनाय॑ ध्राह्यग-्यद् ख्रो-पुयार याठक्चद सपके 
छछिए पक समन सुख्भ पता देता इसो पुराय का कार 





9६ जाऊं ड्टिहस्वे देवतई ऋष्तिवे दा सुप्तस्मध्छ 


घ०] ( हह्णीक्षस डी समत्वेत् सापता 
था। अक्तियुक्त घण्डाल शो भी गुण युक्त प्राह्मणस मो 
श्रेष्द धताना इस को धोषणा है :-- 
/(प्रिप्राद्दिष गुण युवादरबिस्नाम:! 
परादार विन्दर पिनुल्लाण्यु पर्य वरिष्दे। 

इसने “यासनारयाश्ु देवस्य यासित॑ मुवतय के 
सिद्धान्तका प्रतिपादन किया। 

उस पक अव्यय आत्मा को सर्य सू्तों से ध्यापध्त जात 
( भ्रात्मस्वात्सबंसूतानां ) सब भूतों पर दया ये सौदाद क़रना 
हो उसकी भक्ति का पक्र मात्र उपाय घतलाया है ८८ 
“तस्मात्‌ सर्येपु भूनेषु दया. कुकत सौद्धदम” मौ:ः 
जोयों फे दर्प शोक में खुखी दुखी होना ही धर्म का प्र 
रुक्षण माना है 

“दताबान व्ययो घमम: पुण्य इलोक रुपासितः । 

यो'भूत शोक ध॒र्पाम्यां आमत शोचति हृष्यति ॥" 
भगवान से स्पष्ट कहा है :-- 

अहं सर्चेषु मूतेषु अआतात्मावश्थितः सदा। 

तमवज्ञाय मां मत्य:: कुस्तेडर्ना विडम्बनम्‌ ॥ 

यो मां सर्वेषु भूतेषु सन्तमात्मानमीरपम्‌ | 

दिल्वार्चों भ ते मौद्यात#नस्मन्येव जुदोति स॥ € 

(भा ६०) 
इस भक्ति के लिए जाति पाँति या झ्िया कला' 


सब व्यर्थ हैं ३-- * 
उसके आराध्य देव प्रमधिष्णु दे ज्ञिकक स्मरण मात्र 
के -.८..... >+५ >«+टि++ लडी। न»ारी+न ओम अप के » 


इंतिद्ास-पुराथ में सरस्थय ] [८१ 


आभीर कछ्छ यदना खसादयामाः। 


“येम्ये च पापा तदुपाश्रया श्रया-शुध्यन्ति तम्मे प्रभविष्णके नमः । 
इसी जगत्पावनों भक्ति को परम पुदुष्राथ माना गया है +-- 


"हदें पु'सां परो धर्मा यतो भक्ति रथीक्षजे । 
अद्दैतुक्य प्रतिद्ददा ययात्मा संप्रसीद्ति ॥? 
५ कि है 
(आ०-परमभात्मा में भक्ति करणा मनुष्यों का परमधर्म 


है। यह भक्ति मिष्छाम और नि्ेघ दो जिसपते आत्मा प्रसन्न 
दो जावे । ) 


किन्तु, इस वाहुदेव की भक्ति का क्रियाध्मक रूप 
"वाहुदेव की ब/खना स सब्र त्रिज्ञोक वालिव हे” ( बाधषनालवा 
सुद्देवस्प वाखित झुबसत्रयं) पेसा अनुभव करके सबमें समान 
दृष्टि रक्षकषर लोक सेवा करना ही दे । संधार के कल्याण तथा 


उप्तक़ी उन्नति के लिए ( शिवाय लोकस्य मवाय भूतये ) निषकाम 
सेब! हू! इस ऋंतिण फत्त हे ६ 
उसके आदशे हैं राजा रंतिदेव जिन्‍्दनि ६४ दिन भूखे 
रहने पर.भी चांडाल और उसके कुर्ों को नप्सक्ार दिया 
( नमश्वक्रेश्वस्य:श्वपठये विभु:) और झपना मोजन उन्हें 
अदान कर अं मे भगवान्‌ से यद्दी दान मांगा $ 
“क्ोनुस्थादुपायात्र, येनाई दुःखिउात्मनां । 
अतः प्रविश्यभूवानां, भवे5६ं दुःखभाक सदा ॥ 
( अऋ० इस संसार के सारे दुख प्राणियों। की अंतरात्मा 


में प्रवेश कर मैं उनके दुःख का भागों बन सकू' ऐसा 
कौन सा उपाय है। ) 


पंचम प्रकरण 


घआचायों का समन्वय - 
ऐतिहापिक परिस्थिति 


सातवीं सदी में चालुक्यों -और राष्ट्रटों ने पल्द्वों को 
दवाना शुरू किया जिसका फत् यह हुआ कि १०वीं सदी तक 
पह्दवों का प्रायः अन्त हो गया । १९वीं सदी में पश्चिमों 
चालुक्य राज्ाझों का प्रभाव सारे दक्षिण पर फ़ैल गया पूर्वी 
! फ़िनारे पर गंथ राजाओं का पूरे ग्रभाव था प्रिवम सें चोल 
राजाओं का अधिकार बढ़ रहां या। प्रांदय क्ञोग अपनो 
प्राचीन राजघानी में अधिकार जमाये बैठे थे। १२वीं सदी के 
अन्त में चोल राजाओं नेसारे दक्षिण पर अपना अधिकार 


इविदास-पुराण में समस्वय |] [ ८६ 


ज्ञमा लिया था । पूर्व में गणपतियों ने अपना राज्य फैज्नाया 
उत्तर में देवगिरी के यादृद और दक्षिण में होशल अपने प्रभुरव 
के लिये युद्ध कर रहे थे; १३वीं सदी में भी यही चलता रद्दा। 
चालुक्यों के पतन के बाद दोसक्तों का प्रशुत्द जम गया था। 
यादों ने इन पर आक्रमण किया जिसके कारण द्योसलों ने 
अपने दक्षिणवर्ची चोलों को दयाना शुरू किया। यादव राजा 
रामचन्द्र ने दोसलों की प्राचीन राजघानी पर अधिकार कर 
लिया भौर पुराने चालुक्यों द्वारा अधिकृत भूमि वक अपना 
राज्य विस्तार फर दिया। 

किंतु इसी समय उत्तर में एक नये शत्रु का उदय हुआ । 
सम्‌ १२६४ में दिल्लो के बादशाह जलालुद्दोन फ भानणे 
अलाउद्दीन बिलजो ने थोढ़े से घुड़खवारों के साथ देवगिरी पर 
अदाई कर दी ओर समदंद्र को दार्पिक कर तथा राष्प का कुछ 
भाग देने पट बाध्य किया सन्‌ १३०७ में सिर काफूर ने 
ढूर न देने का दोप लगा कर. किए से चदाई कर दी और ओर 
को बंदी कर! के यया। इसके बाइ उधने वारंपन्न पर विजय 
श्राप्त फी। वीसरी बार उसमे मैसूर तक घावा किया और द्वार 
समुद्र से द्वोसल्लों और मदुरा & पाएडयों को भगाया सन्‌ 
१३२७ में मुहम्मद तुगल्क न होसज़ शक्ति फा विक्षकुक्ष नाश 
कर दिया और सारे दढ्िय के मंदिरों को नष्ट भ्रष्ट और 
राजधानियों को छूट पाट कर सारे देश को छजाड़ कर दिया। 
इसी समय से मुश्नलमानों छा प्रभुत्व स्थापित होगया और 
दक्षिण के राध्य नामशेप रद्द गए। 

« ' इस आकृम्रण के फक्त-स्वरूप सारे दर्दिण में आतंक और 
विनाश छा गया। ढिन्तु साथ दी दक्षिण के राज्यों को धबके 
सपान यैरो के विरुद्ध एक होने के जिये भी प्रेरिड किया । इन्दू- 
घम!में भोर मंदिरों को रहा के क्षिये दे दरिदर और बुक्का 


१ ह। [ मो० तुरसोदाप की समस्शय साथवा 


हामक दो भाइयों के नेठत्व में एकत्रित हुए। विधर्मियों के 
विरुद्ध जो आन्दोलन उठ खड़ा हुआ वह्द राष्ट्रीय और घार्मि 
भावनाओं से प्रेरित था। हिन्दू थर्मे के अंदर फैले हुए सोपर- 
दायिक मतमभेदों और भेद्र भात्रों को भूल कर सब लोग पड 
घम की रक्षा में ततयर हुए। दक्षिणी राज्यों ढी सद्दायता से 
बिजयनगर के मद्दान्‌ साम्राज्य की स्थापना हुई। बिजयनगर 
दिन्दुओं द्वारा स्थापित सब से विशाल और सघ से घनवान 
नगर माना जाता हैं। (१) यद्द साम्राज्य दो शवाब्दियों तक उतर 
के मुसक्षमानों के आक्रमण से दक्षिण की र्षा करने में 
समर्थ हुआ।- 

आत्म रक्षा से छुट्टी पाकर विजयनगर के राजाों ने 
देश के आतिरिक्त राजननेविक भर सामाजिझ सघटन पर 
अ्यान दिया । देश रचा फे लिये प्रयल सेना संघटित करने के 
साथ ही साथ आस्तरिक शासन स्वयं प्रज्ञा के द्वाथ में घोड़ा 
गया। #ष्णदेव राय में दक्षिण फे मंदिरों के पुनः निमाण के 
पक्षेये दस हजार स्वर्ण मुद्रा्ओों का दान किया तथा रवय॑ अपनी 
राजपानो में मुसतमामों द्वारा नष्ट किये गए सभी देव मख्दिरों 
को बनवाने का आयोजन शुरू किया ।(२) इन राजा्ों ने (१)* 
ऋन्नड़ की अपरेतता सैलुगु और संस्कृत भाषा को अधिझ प्रभव 
दिया। * 

इस साप्राध्य स्थापना में धार्मिक खंतों और भापायों हा 
भी यद्ा हाय या | मायव ओर सायणाबार्य दोनों माई १ 
मारी राजनीठिज् और पंद्धित ये । मध्वाचाये मुक्का के प्रधान 


(१) फ%7९४39) 9826६5867 9. 343 
(२) 4 चर8घ९35: 50778 ए०प्राम्र०पर्धणाड ए. 304 
(३) ९. 8क्राफ: प्रांडणाज ण॑ चु5948 7.36 


प्राद्रार्यों करा समरदय ] [घर 


उतरी ये। सायण भी रदयगिरि के अधिकारों फंपन के सल्लाइ- 
छर थे जिनकी झृत्यु के बाद वे उसझे घुत्र संगम के अभिभावक 
परी रहे। वैयाइरण और टोकाछार के रूप में सायणाचाये मे 
पैदिक सादिय की विरोष उन्नति को | इन दोनों भाइयों ने वैदिक 
प्राहित की उन्नति और रक्षा में वहुत कार्य किया। श्रो आयंगर 
छा कथन दे कि दक्तिण का पर्तमान ट्विम्दू थम उसी रूप में 
है जैसा कि विजयनगर साम्राज्य में उसे मिला था। रामालुज 
प्रै लेख में एक घटना का उल्जेख दै कि बुक्का के पास इस 
दात को शिक्षायद की गई ४ वैष्णव लोग जैनों को रूष्ट दे 
। इस पर उसने वैष्णव भाचारया को इस बात का 
पादेश दिया डि वैष्णओं के द्वारा लैन छंग न किये जायें। इस 
पटना से उस छम्य की घामिक उद्गारता का प्रठा लगता है । 
कापराय-चरिवम्‌ नामझ संसक्रत काड्य में दक्षिण ी 
छंपन छो रहपत में दशेन देतो हे और विधर्मियाँ 
दारा संग किये जाने का उल्लेख कर उनका विरोध फरने को 
रत्त ना देती है।(४) इसी कुमार कंपन ने मदुरा के मुक्त्वानों 
दामिल देश को मुक्त किंपा था। हिन्दू राज की श्यागना के 
पद असिदध पार्मिछ केन्द्र ओरंगम्‌ छा पुननिर्मोण छिया मया 
भोर रंगनाय दी स्यापना को गई। श्समें विशयनगर साप्राग्य 
हे धार्मिक उह्टे श्य क। दता लगता दे । 


कुमारिल मद 
दिग्दु घममे का पुरदत्पान करने बाले भाधायों में शंछरा- 
दाय॑ सदसे प्रधान हैं। इन भा पूष कुपारिक्ष भट्ट 
कौर मंदन मिम्र में बनका सास प्रशव कर दिया था। 
बैन प्रम्यों में इन्हें महानइदों दपा भरजियों के अमिमानों छे * 


(४) &98०2०7- [0॥0 ७9. 305 द 


| [ दो* हुरछीदास दी समख्यप सापगा 


, साथ-साथ जैनों का अस्त करने बाला भी कद्ा गया है। 0) 
दस समय बेदिक भौर जेन मतावर्लयियों में खूब बाद विवाद 
चला करते थे | जिनझे पत्लस्वहूप दोनों में द्वेपमाव बहूत 
फेज गया था। इन्‍्द्रोंने घेद-विरुद्ध मर्दों का खंडन कर बैदि8 
फम्त कांह फा प्रतिपादन डिया तथा उसके लिये मीमांग्रा 
सुत्रों पर माष्य भी लिखा। इस प्रकार एच बार फिर देश में 
चैदिक कर्मफांड फा जोरों से प्रचार हो गया। 


घंकराचाय का समन्वय 


सा 
चैदिक धर्म को क्वान और भक्ति के आधार पर॑ स्वी- 
पिंठ करने वाले मगवान शंकराचाये द्वी थे। उन्होंने कर्मेकाढ 
का खंडन तो छिया किन्तु वैदिक अमार्णों के हो आधार पर। 
उनकी “दिग्विजय! कोई पार्थिव विजय नहीं डिन्‍्तु उनरी 
अकाद्य तकेबुद्धि, प्रच ड ज्ञान शीलगा, और उम्र ठपत्या की. 
विज्ञय थी । लोग उन्‍हें 'वोद, जेन आदि (पाखंड) मर्तों का 
उच्छेद-अर्वा? मानते हैं डिन्तु ययाये में वे शाख्रों के आधार 
वर भिन्न-भिन्न प्रचलित मर्तों के समन्वय कर्चा थे। इदोंने 
उस समय की अचलित सौर, शैब, शाक्त, ग्राणपत्य, पष 
चैष्णव, उपासना पद्धतियों का विरोध मिटाया! जैन या बोई 
मर्तों की अपेक्षा न्याय मीमांधा, ठथा सांख्य आदि मतों का खंडर 
कर बेदान्व के अट्वैदवाद री भेष्ठवा स्थापन करना .द्वी उनड 
मुख्य कार्ये था। वेदान्त के गहन तत्व जो कि उनके ग़ुद 
गौड़पाद, और गोविन्द आचायें के उपदेशों द्वारा केवल 
सन्यासियों ठक.द्दी सीमित थे उन्हें प्रदस्थाप्रमियों के लिये 


.............................--अमक--+ “मनन मनन मनन नमन मन-मनमन+म- 


(५) मदानदादी महागघोरः अठि बामदामिमातदात जिदादामर्तकः 


आदापों का समम्धय ] [ ८० 


भी सुलभ यमा देना उनका दद्देश्य था। सम्याप्ष प्रधान बीद्ध, 
जैन और शैब मतों के प्रचार से वर्णाक्षम धर्म में जो 
शिथ्िक्षता आ गई थी, उसे परद्दोंने दूर क्रिया । स्त्र्यं सन्‍्यासतो 
होते हुए भी उन्होंने गृद॒स्य घममे की मद्दानता स्वीकार की 
और स्वयं अद्वैतवांदो द्वोते हुए भी स्वयं भक्ति प्रधान सूत्रों 
हो रचना की । उनके मत में ज्ञान परिषाक ही भक्ति है। भक्ति 
के द्वारा अपने स्त्ररूप की प्राप्ति ठथा अपने उर्ास्‍्य से सरूपता 
प्राप्त करना उनको भक्ति छा दद्देश्य था। सत्र अद्वेत भाव 
रदित होने पर भी समुद्र और तरंग फे समान तरंग द्वो समुद्र 
का अंग दै न कि समुद्र तरंग का +-- 
सत्यवि भेदापगमे नाथ ! तबाईं न मामकीनश्ल्वम्‌ 
सामुद्रो द्वि तरंगःकचन समुद्रो न तारंग: ॥ 
वे ज्ञान श्राप्त द्वोने ठक द्वी कमें की आवश्यकता अनुभव 
फरते थे । यद्यपि वे ज्ञान और निष्ठा के समुच्चय के विरोधी 
थे(६) वथावि ज्ञान मिष्ठा को प्राप्ति में साधन होने के कारण() 
वा लोक संपद्ू(८) के लिये कर्म को अवश्यचता को मानटे थे । 
इतना द्वी नहीं डिस्तु ज्ञान रहित सम्यास की अपेक्षा कर्मयोग 
श्रेष्ठ सममते ये(६) । कर्म कांड में मी वे हिंसामय यद्चों के 
न क2206:4 022 22 कि 48504 20927: :/02%:/6 467 4/2 है 80 


(६४ सश्माव कया5पि युक्षया न समुखयों ज्ञाव कर्मणो: 
(गीला भाष्य ६३) 

(७) करमनिष्ठायां. ज्ञाव विष्प्राप्िदेतुेन, . पुरुणयंद्रेद्प्पेय 
(गीता भाष्य ३-३) 

(८) रस्म अप भात्यतः कप्तंध्याभावे थपि पराजुप्रह पुत्र कत्तंडपः 
(गोदा भाष्य ३-२५) न मम चाह्मदिदः कर्तव्य भरित भर्यस्य था 
ऋऔओक संप्रहंसुक दा (पीता भाष्य ३-२१) 

(६) करन्ने सस्पाठात केडडाद कमंयोयो विहिष्यतवे (दीदा साष्य ४-९) 


आधार्यो का समस्दप ] [ रे 


महान सिद्धान्तों फी उपरेज्धा करना उस समय छिसी मी सुधारक 
के लिये असंभव था। शंछराचार्य की विशेषता इसी में दै कि 
इन्दोंने उन सिद्धान्तों का प्रतिपादन वैदिक घमे के आधार पर 
किया और यद्द सिद्ध कर ब्योगों को भ्रद्धा उसकी ओर बढ़ाई 
कि वैदिक धर्म में भो तल्वज्ञान और सम्यास को पूरा स्थान दे 
जो कि उप्त समय तक केवल बौद्ध धर्म के दी विशेष अंग 
समझे ज्ञावे थे। उन्होंने उघ समय भ्रचक्षित संभ्रदायों में 
आपसी सदूभाव वथा सद्दिष्णुता स्थापित की ) 

बौद्धों के भिछु संघ फे आदर पर संयासियों का संघटन 
का अपनी समन्वय बुद्धि का परिचय दिया । “सुण्डक फाश्कि”? 

- के प्रणेता गौड़पादाचाये इनकी गुरू परस्परा में थे । 

शंकराचार्य ने अपने भ्रद्मांड पांडित्य तथा अकाठ्य 
सके से भिन्न-भिन्न मतों का खण्डन ऋर स्वधर्म की श्रेष्ठता 
स्थापित की किम्तु उनका प्रभाव ब्रिवर्ण तक द्वी सीमित रद्दा। 
देव वाणी का माध्यम सिद्धान्त। की दुरूद्दता तथा “श्रमधिकार” 
के कारण शुद्र इससे दूर दी रदे या रकखे गये। ब्रह्म सूत्र में 
अद्वैतवाद प्रतिपादन करते हुए भी इन्होंने “अप शुद्रा- 
घिकरए” में शुद्र के लिये बेद के अध्ययन श्रवण तथा अनुष्ठान 
तीनों का प्रतिपेध किया। इतना हो नहीं वहिक वेद छुनने पर 
घातु से कान मुंदने, देद पाठ करने पर जिल्ला तथा धारण करने 
पर शरीर छेद तक का विधान किया । (१०) 

खंछेप में शंकराचार्य का मत इस प्रकार दै ः-- 

(१) एक पणह5थ्धा के अतिरिक्त दूसरा कुछ सत्य नहीं है । 


कह: 3०280 :% 77 ले: जी १-५2 2475422: 227 26:29: ॥ 
(१०) वेदशव॒णप्रतियेष: वेशभ्ययन प्रठियेधः ठइ्थ कानालुट्टाव 


, प्रहियेध: शद्गा् स्मेयते। भवति व नेदोचारणे डिद्य छेदः घाणे 
शरीर मे३: | ( ब्हसूध माप्य १-३-ृ८ ) हु 


कक [ यो तुलश्लीदास की समस्दय ध्ताप्वा 


(एक सेवा-दिवीय अह्य', 'नेद् नानास्ति झिंचनः 'नेतिलेति 
इटादि श्र बचनों से एक अश्म छी दी सिद्धि होती है। भ्रक्त 
सद्य हे, संसार मिध्या है, जीव और हद्ध में अन्दर नहीं है। 


(२) 'जगत्‌ मिभ्या? का अर्थ ज॑गत्‌ केवल मिथ्या है, ऐप 
नहीं है। ज्यवद्वार में जगत्‌ सत्य द्वी है ।जग के व्यावद्ारिद 
सत्ता है, पारमार्थिक सत्ता नहीं । स्वप्न में देखे हुए पदार्थ खप्न 
रहने तक सल् दी दें, जामने पर वे मिध्पा दोते हैं । इसी प्रदार 
अझ् पर विश्वास द्वोने तक जगत सत्य है, उसके तरराग्ठ वह 
फिथ्या है । 

(३) ब्रह्म अशेप, निरंजन व निरगुश है, निराशर है, सदा 
ही वदीयमान है; जाने हुए श्ञान की सीम। से रद्ित अर्यात्‌ 
त्रिपुटी रद्दित पक द्वी है। इसझे अतिरिक्त यद्द स्ये फछ्पना 
आमास मात्र दे | जगत्‌ रवष्न के समान है; फेवल फल्यना मात्र 
है, वारतव में सत्य नहीं दे । 

(४) जीव अनन्त नहीं दि । बद् परमात्मा से भी मिन्न नहीं 
है। जोव रवरूप से अदा दी दै। वो भी माया को कर्ता से दें 
व इन्द्रियों की वाघाओ्ों के बशीमूद द्वीने पर उसक्रे जिये मिप्र 
ड्यबद्ार है । मद्य को धोढ़ कर कोई सत्पदा्े दी नहीं दे 

(४) जगत का विमम्रिच व धवादान कारण ( विक्ास्मूव ) 
अझ् दी दे । पपादान छारण रज्जु सर्प स्याय से सिद्ध दवोठा है । 
बह परिणामी नहीं। (जैप्ते दूध से ददी दोवा दे उस प्रडार) 
ब्रद्म मे तगात्‌ नहीं दोता | यद सप्तको क्षोशा मात्र है। 

(६) दल्वमप्ति भादि मद्दावाक्यों के दशोन (सात्मह/्ार हर) 
होने पर अविया ही लिवृत्ति दो जाती दे और दिर शरीर रहते 
हुए भी मोह दो जादा दे। यही जीवनपुक्ति दे | अद्ञान की 


आधार्यों का धम्रस्दंप ) (२+ 


निवृत्ति ही मोत्च है। चार प्रछर को मुक्तियों में केवल सायुण्य 
मुक्ति दी सच्ची मुक्ति है । 

(») मुक्ति के एप्रास्त जीव और ब्रह्म में भेद नहीं दे । 
मुक्तावत्था में सुख-दुख का नाम भो नहीं है।केवल ऐसा 
2 द्वोते तक जीव को शात्रों में घताए हुए कर्म करना 
चाहिये । 

“(६) जगत्‌ में जो विभिन्‍नवा सास द्वोती है यद्द अविद्या फा 
काप्त है। रण्जु-सपे शुक्तिका-रमत के समान अद्य पर जगत्‌ 
का अभ्यास हो जाता है; इस लिये वह सत्य भास होता है। 
मद्य के पास कार्य कारण भाव नहीं दे । 


(६) माया अथात्‌ अविद्या सतू या असत्‌ फथन के परे द्वोने 

से अनिर्वंचनीय दे। इसे “भनिर्व चनीय प्रसिद्ध! कहते हैं। 
(१०) भ्रुविशाख सचेया प्रमाण दे । इंद्रिया नक्ष पाप्ति के क्षिये 
कई प्रमाण नहीं हैं क्योंकि ब्रह्म अतोद्िय है। जोब और अह्य की 
एकवा द्वोने पर श्रुति स्यृति आदि की आवश्यकता नहीं रक्षती । 


वैष्णव भाचार्यों का उदय 

वैष्णव आल्वारों के बाद उन्हीं की नीति से प्रभावित बैष्णडा- 
चघार्यो का चदय हश्ना। इसके पूव्व दक्षिण में भागवत घ्मे का 
अभाव पड़ चुका या। स्माते मतावलम्बी शिव और विध्यतु की 
एकता का प्रतिपादन करते ही थे।इसो दठहेश्य से स्कम्द 
उपनिदद की रचना भी द्वो चुकी थी। कुछ लोगों की संमदि में 
रांकर के चेदान्त के प्रभाव पड़ने के बाद दी ऐसा हुआ । इसके 
अतिरिक्त पंचरात्र धममे का विकास जो कि छर्ठी और दवा 
रादाब्दि के बीच में हुआ. वेध्णव धर्म में एक विशेष घटना थो। 
इसकी संद्विताएं सांप्रदायिक क्रियाओं और सिद्धान्दों से भरी 
चुई हैं, चोर एक झोर मद्धामारव के नारायणीय घ्म और दूसती 
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भोर राख मत से प्रभावित हैं। दहिण के मन्दिरों में डी 
संद्विताओं के अनुसार पूजा पद्धति ्रचक्षित टै। रामानुज ने 
मी इन्हीं के प्रचार पर जोर दिया। 


. नायइनि , 
रामानुन्न के पहले भी कई आचार्य हो चुे थे । इनमें रंगनाय 
मुनि या नायमुनि (स० ८२४ से ६२४ ६० ) प्रघान हुए। 
इन्होंने आाल़यारों के उपदेशों छे प्रचार के लिये एक संघटन 
स्थापित किया। उन्हें चार भागों में विमाज्नित कर हों फ्े 
अनुसार गीतों का क्रम बाँधा और “नलियर प्रन्‍'घम्‌ ” नामक 
प्रन्थ में श्नके चार दजार सीतों का संप्रद किया। श्रीरंगम्‌ के 
मंविरों में इनके गायन का प्रबन्ध भी कराया जिससे दूसरे 
मंदिरों में भो उनझा श्रचार हुआ और देशी भाषा को भी 
देववाणी को बराबरी आप्त हुई। लोकभाषा डे प्रबंध भी वेदों 
की समता पर स्थापित हुए। इससे तामिल्ष में धार्मिक साहिय' 
को धाढ़ू सी आ गई जिसे 'प्रत्यानत्रयी” पर आध्यों और 
टीकाञों का तोता लग गया । 
प्रबंध तथा वेद शा्रों का समम्वय स्थापित करने, उनके 
दुरूद स्थलों को सवंसाघारण को सममामे ठथा श्रतिपक्षियाँ 
से वैष्णव धमम की रक्षा करने के उहेश्य से नायभुनिने 
झाचायें! की गद्ो स्थापित की जिसकी परंपरा. स्थायी हो गई। 
श्रीरंगमू की आचायें गो पर सवधे पद्धिले नाथमुनि दी 
आप्ीन हुए। उन्होंने योग रहस्य” तथा “न्याय तत्व? मनन्‍्यों की . 
रचना फी जो कि उनझी विद्वचा के प्रमाण हैं । * 


याध्ननाचाय और रामानुज 
नाथमुनि के बाद क्रमशः पु'डरीकाक्ष) राम मिश्न तथा 
याम्ुवाचाये ( सन्‌ ६२०-१०४० ई० ) हुए । अपने , अन्य (छिद्ि: 
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श्रय! में उन्होंने शंकर के अविद्या तथा अद्गै ववाद का खण्डन 
कर विशिष्टाद द की स्थापना की जिसका झागे चलकर रामातुज 
से (सब १०३७-११३७ है० ) प्रचार किया। इन्दोंसे 'रतोत्र- 
रत्म' में शरणागठि, आगम प्रामाण्य में पद्बरात की प्राचीनता, 
औचतुश्होकी में क्क्ष्मी दया विष्णु का संबंध सिद्ध किया। 
रामानुज की थम शिक्षा कांचा में शांकर मतावलंबी यादव 
प्रकार ने प्रारम्म की। किस्तु रामानुज़ आलवारों की भक्ति से 
प्रभावित हो चुके थे। उन्होंने यादव प्रकाश को छोड़कर यामुना- 
चाये की शरण जी जिनड बाद थे गद्दी पर बैठे । रामातुज का 
अभाव इतना बढ़ा कि अद्दे तनादी गुरु यादव प्रकाश ने भी 
वेध्णव मत स्वीकार किया। रामातुज केवल भ्रीरंग दी प्रमुख 
नहीं बने बल्कि सारेवैष्णव सम्प्रदाय के मुखिया माने गये। 
इन्दूँनि 'वेदार्य संग्रह”, 'थेदान्तसार! वथा “वेदान्त-दीप? के 
अतिरिक्त गीता चौर वदान्त सूत्रों पर भी माष्य लिखे जिनमें 
उन्होंने छिद्ध छिया कि उपनिषद, गीता, और सूत्रों से शंकर का 
भद्दे तवाद भ्रतिपादित नहीं द्ोता। रामानुज के पद्िले टंक 
दैेमिल चौर बोधायन भी यद्दी सिद्ध कर चुके थे। रामानुज 
ने भाद्मणेवरों छे प्रति भी पदिले छे अ्रधिक उद्यरता का दष्टिकोश 
खखा। उनकी भी मन्दिर, पूजा तथा वैष्णव” जिन्द घारण 
करने का अधिकार दिया गया जिध्षसे वेष्णव धमे का जनता 
में प्रचार बढ़ा । 


विश्विशद्वेतर 
रामाजुज का विशिष्टाद्वैत ईश्वर के अद्धेव तथा एकत्व फो 
स्वीकार करता "हुआ खंधार में ढंत और विभिन्नता को भी 
स्थान देता हूँ । ईश्वर केघल निगुण नदीं वद्द सगुण भी दै। 
संघार केवृज्ञ माया और अप्तद्य नद्दों वस्‍्त्‌ एक सत्य घटना दै। 
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सृष्टि अ्व्यक्त इंश्वर का व्यक्त विज्ास है। प्रतय के बाद जोद 
और विश्व दोनों दी ईश्वर में लीन हो जाते हैं | ह्वैववाद के 
समान इस मत में ज्ञोबों का अलग अत्वित्व नहीं है। 

संक्षेप में रामानुज का मत इस प्रझ्ार है :- 

(१) चित्‌ व अवित्‌ दोनों एक द्वी ईश्वर के रुप हैं। ईसर 
चिद्चिद्विशिष्ट है। इस चिदचित्‌ (कारण) से स्थृत् वि 
अर्थात्‌ जीव स्थूल अचित्‌ अर्थात्‌ जगत (कार्य) उत्पन्न होता 
दहै। ईश्वर एक है--किन्तु वदद चित्‌ (जोब)व अवित्‌ (हरय 
व जड़मगत्‌) इस विशेषवा से युक्त है ऐप्वा रामालुत के 
अलुयायी मानते हैं । इस्ीलिये इस मत को विशिष्ठापरत कहते 
है। 'ईश्वएः चिदबिच्चेति पहा्त्रत्य हरि /--ए% निय॑ता, 
पक भोक्ता, य एक भोग्य ऐसे तीन पदार्थ मिक्षकर दरि एक है। 

(२) परमात्मा इटि भक्तों के उद्धार करने के लिये पाँच राग 
पारण करता है :--अर्चा, विमव, व्यूद सूक्ष्म व अस्तर्यामी | 
अर्था अर्थात्‌ मृत्तिका शिज्ञा युक्त प्रतिमा; विमव अपर 
राम छृष्णादि अवतार; व्यूद भर्यात्‌ पंच रात्र मत में बठये 
हुए बतुब्यूदू :-संध्यंण, वातुदेव, प्रधुन्त भर अनिदश। 
सूद्म अर्यात्‌ ऐश्वर्य भादि सदधुण सम्पन्न बासुदेव, दवा 
अभ्दर्यामी अर्थात्‌ नियामक । ५ 

(३) ईश्वर ज्ञान सरूप द्ोने के कारण सर्वशाव भाई 
गुणों से युक्त दे । वह अनस्त कक्याण युक्त गु्णों का भाव 
है। सत्रोत्मक अर्थात्‌ शपधे वढ अभिन्न न्ीं डिस्ु सबंध 
अम्तयांमी प्रेररु दै। बद क्षान ध्वरूप है, वद सबगुर्यों झा 
आंभ्रप दे इसक्षिये उसके पास शादूरत भी है। 

«५ दल्वमछि आएि महावाकय रूप हपासनां थे परमाशा 
है। स्वाध$ मी झर्यंडद स्मरण रूप है। वह ब्याव 
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कान और भक्ति का वाचक दै। परमात्मा प्रसन्‍न द्ोकर 
मुक्ति देता है। मुक्ति में उछका और जीत्र का एक रूप हो 
जाता दे । 

(५) जब तक शरीर है सुख दुःख का अनुमब रदेवा 
इसलिये ज्नीव दशा में सायुज्य मुक्ति सम्भव नहीं है! कमज्षय 
होने के बाद लौकिक शरीर चला जाता हैब दिव्य देह प्राप्त 
होतो है थ परमात्मा के साथ सालोक्य तथा सामीप्य प्राप्त 
द्वोत है । 

(६) मुक्ति तक ही जीव प्रह्म का भेद दे। सुच्ावरथा में 
दुःख के क्षेश से मी मुक्त सुखाधिक्य रहता दे। 

(७) ईश्वर सत्य है, जगत्‌ सत्य है थ ज्ीय अमन्त व मिन्‍न- 
मिन्नद्दोते हैं।../ 

(८) शीय और जगत सविकार हैं। ज्ञोव अर परिमाशुु « 
विशेष्ट दे, दिन्‍्तु बद ईश्वर के समाने द्वी नित्य है। 

(६) एलय में जीव व जगत्‌ महा में लोन रहते दें किन्तु 
हत्पत्ति क्रम में इश्वर की इच्छा सजीव व अगत्‌ + काये 
प्रारंभ होते हैँ । ईश्वर के सार्निध्य से प्रधान अगत्‌ क भाशर 
में फन्न परिणमित होतो हे। ज्ञीव भौर जगत फ्री उतति 
परिणामवाद के अनुसार ( जैसे दूध से दद्दी ) द्वाव। हैं । “जप्त्‌ 
खत्य है.” ऐसा सानने के कारण, इस मठ की “धत्र्यातिवाद! 
क्टते है । 

(१०) भुठिशात के प्रमाण या ते को भर्दोंद्रिय विषयों में 
कोई स्थान नहों है। भरुवि शारत्रों का अधिकार देद्दगाव शक 
अवाधिद गति से चलता दे । 

(११) सत्य, अदिसा भाई धमे सब जीवों के एकप्े हैं। 
केवज्ञ अद्विद्या का अधिकार शू्टों को नहीं है। तदादि मागदव, 
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घम्मे छी निष्ठा पूषेक भगवान्‌ डी आराधना से समी को मुक्ति 
का ज्ञाम सम्मव है। भक्ति भर्यात्‌ भजन य प्रेत श्र्याद 
अगनम्य शरणागठि ये दो मोण के साथन हैं। 

इन सिद्धास्तों से रामानुझ डी व्यावद्दारिइ बुद्धि का पा 
क्षमवा है जिसमे प्रेरत हो कर उन्होंने घर्म को सानयिक रू 
दिया । गर्दीने सम्तार से परे रहने वाले नाधयश को लोछ हित 
की दृष्टि से लक्ष्मो से संयुक्त करई प्रदस्योग्योगी रुवरी 
मारायण छा सुन्दर रूप दिया। संसारो व्यवद्वार के कि 
छतकी “लोज्ञा” का विध्वार डिया, और प्द्श से संबंध भौर 
अनुराग प्रगट करने के किये उन्हें “मुप्ति” का रूप दिया। 
विष्णुक्ों ऋक्ष्मी मू और लीला से संयक्त करमे का बह्दी अय 
हो सकता है। सांधारिक उनन्‍्नदिं के लिये ऐश्वर्य और बोर्य 
(पयुझ्त) शक्ति और तेज (अनिरद्ध) ज्ञान भौर यत् (सं:पंथ) 
तथा छः गुणों से युक्त बासुदेव को आराष्य बनाने को आइशः . 
कठा का उन्होंने अनुभव किया और लोक द्वित से प्रेरित हो कर 
अवतार धारण करने वाले वया क्षीर सागर को थोंढ़ कर 
मनुष्यों के हृदय में निवास करने वाले अन्त 
आदशे माना) 

भरीवेष्णव संप्रदाय 

रामातुज ने अपने सिद्धांतों के प्रचार के किये उत्तर भार 
की यात्रा की । चोल-न्ृपत्ति कुलोक्तुंग ने वेंध्णवों पर अत्याचार, 
भो किये जिससे रामानुज को औीरंगम, से मैसूर जाना पहा। 
जहाँ के जैन राजा ने उनके प्रभाव से वैष्णाव घर्मं सोआए 
किया। रामाजुज ने श्री वैष्णव संप्रदाय की स्थापना की जोडि 
छुआ छूव ओर जावि भेद के मामले में बहुत बटर था। उसमें 
अधिकवर माद्मण द्वी दीकछ्षिव किये जाते थे। प्रपचि और थुरु 
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पूजा इस भागे के दो महत्वपूर्ण सिद्धांन्त हैं। आचाये द्वी पर 
शिष्य के मोक्ष का भार दै। संपूर्ण रूप से ईश्वर शरणागति 
दी प्रपत्ति का धथे दै जैसा का गीठा में भी वर्णित है । (१) किस्तु 
इसके अर्थ में मतभेद द्वोने के कारण श्री संप्रदाय दो भागों में 
विभक्त दो गया। बेदगलाई के अलुयायों श्रपत्ति के मोज्ष के 
उपायों में से एक मानते हैं, स्वकपे पर जोर देते हैं और संसक्ृद 
भाषा द्वी को घर्मं की भाषा मानते हैं । 

किंतु “देंगलाई'” मत के भनुयायों प्रपत्ति दही का मोघ छा 
एक मात्र उपाय मानते हैं। हन्दंने आलवारों के अमुसार लोक 
भाषा को अपना बादइन बनाया । ये लोग आचायें फो अपना एक 
मात्र आधार मानवे हैं। दूसरा बड़ा भारो भेद यद्द दे कि वेदगल्लाई 
केबल आह्वाण ही फो पूरे संत्र छा अधिकारों मानते हैं जबकि 
कैंपलाई नीच से नीच शुद्र को भी उसका अधिकार देते हैं। 
प्रथम मांगें ज्ञाठि भेद तथा सेस्‍्कृत को प्रघानठा मानने 
में रामानुज की शिक्षा के अधिक समीप दे। श्रपत्ति के भेद के 
अनुपतार इन मर्तों को थौर “मार्धाट कोर मकंट” मार्ग भा कह्दां 
जाग दै। (२) 

रामानुज् के याइ कुद केश और उनके दाद विष्ण वित्त 
(सब्‌ ११६२ से १२०० ईरवी) हुए जिन्दोंने “घाराथे चतुष्टय” 
प्र तथा बिध्णु पुराण की टोका लिखो। इनके बाद बरदा- 
चाये (घन्‌ १२०० से १२७५ ई०) गद्दो पर यैठे ! इनके समय 
में भो संप्रदाय के दो भेद हुए उन्‍होंने तत्व सार” तथा मप्रुत 


(१) छम्ेव शत्य गफ्छु सबमावेन भाइठ--गौदा 

(१) विक्छो का इुछा माँ से दिपटे ह६ने बर कुछ भो छच्ोग ब्टों 
4९8 घोर बस्ट्र का बच्चा स्वयं ही माँसे बिएटा रहंटा है। बह 
शपएद्ागठि झोए हइप्रबन्त रर भ्रतौक दे । 

छ 


कप] [ गो« तुब्सोदाप की समसय साइश 


अकाशिका” नामक टीका लिखी है जो कि ओमाष्य के समझने 
के लिये मद्दत््वपूरो दै। इनके बाद पऐशत्रेय रामानुज वया 
उनके पीछे बेदांठ देशिक (१२६०-१३६६) हुए जो हि रामातुज 
के बाद सब से मद्दत्त्त पूणे आचाय॑ माने जाते हैं। कवि, ठसः 
चेचा और लेखऊ के रूप में वे वैष्णवाचार्यों में अद्वितीय 
उन्ददनि संस्कृत और तामिल्ल में विद्वानों से लेइर ज्ञन साधाए! 
सब से लिये सैकड़ों प्रंथ लिखे जो कि नौ मिन्न विमागों 
विभाजित किये-जाते हैं । ६ 

बेदान्त देशिक की सृत्यु के बाद एक भौर परदाचाये ६ 
का नाम मुख्य मिक्षवा दै जिनझे बाद सप्रदाय में बहुव बिभेरं 
बढ़ गये। बीच में वेंकटनाथ दी एक ऐसे आचाये मिक्षते 
जिन्दोंने भनेक प्रन्थों की रचना की । 

बक्त संप्रदायों के अतिरिक्त दमें “मुनिश्रय” झौर प्रबंध 
संप्रदायों का भी पता लगठा दै। इनके भी अनेक धाषाय 
हुए जिनके द्वारा श्रीवेष्णव सप्रदाय तथा इनके साहित्य ही 
दक्षिण में ही नहीं किम्तु सारे भारतवर्ष में प्रधार होता रह ! 


मध्वाचार्य 
(घन्‌ ११६०-१२०४ ६०) 

ददिय कासडा प्रास्त के इडुपी के पास पराजड गौमई 
गाँव में इनका ज्स्म हुआ | ये कर्नाटडी आाशवत्ायन हाय | 
इनके पिता का नाम मध्यगेद व माता नाम सेदयेदी था। ड्यीने 

- अमस्तेश्यर डी हपासनां से दोने वाले इस पद हा सम 
यामुदेव रखा । रुरुणद में वेदाध्यन रने के 0, 
शुरु ऋच्युत प्रेदयाचाय की आशा से युवावरया मरछ 
छंन्पास किया । गुरू ने इन नाम आनखतीपे बे सीन 
आप्रम का नाम 'पूर्यप्रक्ष! रखा, तो भी ये सम्वाषाय गम 


श्यद्यार्यों का सरसस्वष ] [*१ 


दें ही प्रसिद हुए । इन्हने हिन्दुश्यान मर की यात्रा की | 
प्रौर बद्री नारायण से लाकर पडुपी में भीकृष्ण मूर्ति 
थारित की इन्होंने अ्क्म सूत्र, गोवा भर कुछ इमुनिपकों 
र॒ भी भष्य लिखे हैं।इन्दोने बेदान्व शारत्र का अष्ययन 
प्रपपी रबतत्र घुद्धि से दिया और अपने मत के अनुपतार 
िछाएँ लिखों । इनझा मठ रामानुजाबाये जो के मत से अधिक 
मेलवा-जुक्षठा दे । बेद अपौरुषेय रत: प्रमाण हैं । द्वैद मत 
शी श्रुति के अनुसार सत्य दे भीर भक्ति से द्वों ईश्वर प्रधमन 
गैदा है। इनके मत में ग्वतंत्र थ अस्वतत्र ऐसे दोनों सतत पी 
स्वतंत्रमस्वद॑श्न॑ च द्विविष' तलवमिध्यते । 
स्थवन्नो भगदान्विध्यु निरदोषों उरोपसदूगुणः ॥ 

समस्त सदूगुणों से युक्त व निर्दोष भगशन विष्ण द्दी 
£ ये दी स्वतंत्र हैं, शेप सब परतंत्र हैं।विधाए दीअध् हैं। 
के सत में भेदवाई बहुत दै। ज्ीव-इखर भेद, जीप-जीव 
रेद, जड़-जीब भेद, जड-घड़ भेद, ऐसे ये पाँच भेद अनादि 
[। सारा प्रपंच (संसार) इन पाँच भेडदों से युक्त हे। संघार 
उल्म है, आन्वि कृत रचना नहीं है। मायाशद मिथ्या है, 
गैब और ईश्वर में ऐक्य है, यद कद्दना दो महापाप दे। ईश्वर 
बय है और जीव सेवक दै। “में श्रक्न॒हूं? ऐधा कहने वाला 
जब नाश पाता है । सेवक छो स्वामी का स्थान कैसे मिल 
ता दे) में राजा हूँ ऐसा कद्दने वाले सेवक का राजा नाह 
र देगा, छिन्तु बद्दी सेबक यदि राजा के गुणानुवाद गावे 
। शा उध्ष पर भ्रसन्न होकर उसे अपने पास आने देगा। 
गर्तज्य व पूणत्त केवल ईरर के गुण हैं, जोब मिरन्‍्तर परतत्र 
अश्प दे। भगवाद की छुपा ह्वी जीव का मोक्ष है । देव पूर्ण 
नंत्र थ खश्ष दे और जोब इनसे 7 6 समता ही 

न्धन से मुक्ति है । कु 5 


१०० ] [ गाँ० हुरसीदास की घमखद घापश 


इध्च पंथ में छाप लगाना, नामकरण करना, तथा भजन करना 
ये तोन श्रकार की सेवाएँ बताई हैं।नारायश के शंख, घक्र 
आदि आयुर्धों की तप्त मुद्रा शरीर पर लगवाना ही अंकन सेवा 
है। निरंतर विषय का स्मरण होगा रद्दे इसलिये पुत्रादि के 
नाम विध्यूत के नाम पर रखाना-नामकरण सेवा है। मशन 
दस प्रद्चार के ई--सत्य, द्वित, प्रिय भाषण, य स्वाभ्याय वाचिर 
कर्म हैं; दया, रपद्दा, व श्रष्दा तीन प्रकार के मानसिक कर्म 
हैं। उनको भीकृष्णापेण करना दी मजन है। द्वाइशी मत ठथा 
पूजा अर्चा सध्वाचार्य के अजुयाहयों को बहुत दी प्रिय दै। 


मध्वाचाये के मत से बेद, भारत, प्रचरात्र, मूल रामायण 
आदि शास्त्र प्रामाशिक हैं। इनके अतिरिक्त अन्य शास्त्र विष 
की आज्चा से दूसरे भयोग्य जीवों को मोह-में डालने के लिये 
रुद्र मे पनाये और बनवाये हैं। बेद में जद्दों भी रद की सृति 
दो वद्दों 'रद्! शब्द को विभूषु का पर्यायवाची समझना चादिये। 
शिव के घिरुद् आत्ेप करने से ही दक्षिण में रीव भौर वैध्यर्वो 
में व्यर्थ का झगड़ा घढ़ गया। 

ईश्वर ने अपने आनन्द के लिये सृष्टि रथना की है ऐप 
मध्वाचार्य मानते दें । ज्ञीद अनन्त है. और परमात्मा से 
बहुत भिन्न हैं ऐसा इनका मत दै। दरिगुद भक्ति, राम, दम 
अवण, मनन, आदि सापनों से प्रसन्न दोकर परमात्मा मोष़ 
देता दै। हृदय में विंव रूप से वर्तमान परमारमा का भपए़ 
ज्ञान सथा पांचमौतिक् देद सम्बन्धी निवृत्ति दी मोप ६ 
सोष्ष में जीवों को उनके अनुरूप दी सुख मिलता दै। 

दग्दोंने केवल देवऋषियों की लियों को ही वेदाबिधर 
दिया है। दीन वर्ण में बिच, शुद्ध मक्त बया शम, दम; चारि 
गुण युक्त दो सचठे हैं। उनहो घोड़ कर दूसरों डो बेदविशर 


2] 
आहार्थो' का समन्दय ] [१ 


नहीं दे | पूर्व जन्म में लिन्‍्दें अपरोद् ह्ान हो चुका दे, ऐसे 
बिदुर, धर्मेब्याघादि के सिवाय दूसरे शुद्रों को वेदाधिकार 
नदी दे । 


शंकर और रामानुत 

हिन्दू धर्म का नवीन उत्थान भरी शंकराचाये से माना जाता दै 
'जिन्दनि निरीश्वर घौद्ध धम्म फे स्थान पर सेश्वर अद्गेतवाद 
की स्थापना तथा वर्साौम्मम घ्म की प्रतिष्ठा की। उनके द्वारा अ्रद्मा- 
स्मैक्य के सिद्धान्त पर निवृत्ति प्रघान ज्ञान-माणे का प्रचार हुआ । 
कि'तु धह केवल कुछ चुने हुए संलार विरक्त लोगों द्वी में प्रचक्षित 
दो सका और साधारण गृद्रस्थ जन-समाज फी पहुँच के भाहर 
दी रददा। रामानुजाचार्य ने शंहर के मायावाद का विरोध फेर 
नारायशोय घर्म की प्रतिष्ठा की निप्तकरे उपास्य सगुण था 
जारायण, अड्दे तवाद के निगु ण॒ प्रह्म के समान संघारी बातों से 
अलग नही रहे । लोग को ऐसे है च्पात्य दे की आवश्य्चा 
थी जो उनकी निराशा में आशा ओर भय में विश्वास फा संचार 
फर उनका रक्षक हो सके । यह विशिष्ठट्गैत शंकर के अंदेत 
से बहुद मिन्न नदी था डिन्तु उध्में लोकरंजन और भर्कि फें 
आलेधन को विशेष सामम्री थी। रामानुज् के साथ द्वो 4शृत्ति 
अधान भक्ति मागे का प्रचार हुआ | 


शंकर, रामानुज़ और मघ्च का मतैस्य 
तीनों भाषायों के मर्दों छा अ्ययन करने से यह श्वष्ठ दो 
जाता दै कि उनमें कई कारतों में मतमेद दोने पर अनेह यातों 
में मतैक्ष्य भी दे । जैसे घद्ा व्यापक्ध और शारवव है, दही सप्टि 
का निमित्त कारण भी है, ऐसा तीनों का मत दे । केवल म्शि- 
चाय को यद्द घात मान्य नहीं है हि दद सृष्टि का उपादान 
कारण भो दे । बाछो दोनों आायायों को यह मास्य है। तीतों के 


बब्द ] [ धोने हुदसीदास डी सम्रलप घा 


मठ से परमारमा ने कीका से ही ुष्टि की है। अनाएि स॑। 
से मुक्ति इमझआ ध्येय दै।धपनिषद्‌, शद्षासृत्र व गीता, भ 
बेदाम्तशार्त्रों के मुख्य रथ सीनों छो मान्य दैं। मड्ठा-निरूपण 
संबंध में भूवि प्रामाएय मुख्य दोने पर भी पभरुति कर अवि 
तह को भी रयान है । तक मर्यादित होने के कारण पति 
अंतिम प्रमाण दै। इस प्रशार धू,ठि की शरण सीनों 
स्वीकार है। कर्म केवल वित्त शुद्धि का साधन है। शान * 
मक्ति कर्म से भी भेप्ठ हैं पेसा दीनों ढा मठ है। उपा£ 
तीनों को मान्य दै। भगवान के अनुणद से दी मो मिकत 
इस सम्बन्ध में भी तीनों में एक्वाक्यठा दै। व्यवद्वार 
संधंध में सृष्टि सत्य होने पर भी शास्त्र मार्ग से दीए 
जाम द्ोगा इसमें ठीनों का एकमत दे । केवक शंकराचाय 
जोर झ्वान पर है व रामानुज्ञ व मध्वाचार्य का जोर अछि 
है। इत्ना दही कुल मतमेद दै। श्षान में भक्ति और भर्ति 
ज्ञान का समावेश रदठा दै। इस प्रकार दूसरे के मठ 
संबंध में उदार भावना रखना तीनों मतावलम्बी .अइ 
सममते हैं । 


निंबाक ( सन्‌ १२०० से १२४४ है) 


अन्य आचायों के समान निंवार्क ने भी द्ासूर्धी 
व्वेदांत-पारिजात सौरभ! मामक भाष्य लिखा जिसमें उन 
अपने टछिद्धांतों का संक्षिप्त किंतु स्पष्दल के 

. प्रठिपादन किया। उनके सिद्धांत'में ऋद्वैत तथा ह 5 दोनों 
समर्थन दोने के कारण वद छाई कह्दा जञादा ना हु 
अ्रद्मा जगत्‌ का निमित्त कारण और उत्पादन कारण | ही 


अड्ा निर्गेण और सगुण दोनों गुणों से युक्त है। इनके मत 
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ज्ञगत्‌ अपत्य और मायिक नहीं है वरम्‌ ब्रह्म का दी दूसरा 
रूप (परिणाम दै)। जगत्‌ केवल इसी दृष्टि से असत्य कहां जा 
सकता दे कि वद नाशवान है और बह्म के बिना उसको कोई 
सत्ता नहीं दै। जगत्‌ ब्रह्म से एक रूप भो दे ओर अलग भी 
है, जैसे कदर समुद्र से एक रूप भी है और अद्अग भी । इसरो 
प्रकार आत्मा ब्रह्म का अंश भी है और उप्तसे एक रूप भी | 
यही द्वैताद्वैत का सिद्धान्त दै। 

ज्ञीव की मुक्ति उसके असली स्वरूप पद्दिचानने में है 
लो कि सच्चे ज्ञान और भक्ति, दोनों के सम्मिलन ही से दो 
सकती दै। ज्ञान से सवेब्यापी अरद्य का अनुभव होता दै 
और भक्ति से सर्व्रादी प्रेम उत्पन्न होता दै। जिसको 
अंतिम परिणति सांत ( भात्मा ) के अनंत ( परमात्मा ) में 
समपेत दो जाने में है! इस दशा में क्ात्मा छा व्यक्तित्व वो 
कायम रद्दता है किन्तु उसको इच्छा ब्द्या के समान द्वो जाती है । 
इस प्रकार मुक्ति में को कीच ब्रद्म से पुथर_भौर एकाआर दोनों 
रद्दता दै । वहाँ भी द्वैतादेत दे। जहाँ तक आनन्द फी मात्रा 
का संयंध दे चद ऩद्य के समकक्त दे किन्तु जहां तक अधिकार 
का संबंध है वद्द ब्रद्म के बराबर नहीों। मुक्त जीव अन्स 
सरण के चक्र से अक्तग रहठा है। फ्ोकद्ित के सिदा घइ किसी 
भी कारण से अम्म नहीं ले सकठा। इस प्रकार बह प्रह्मा से 
प्रकहूपता का अनुमव करके भी उध्से झजल्रग सा रद्दता है 


इस सिद्धांत में भद्दैत ओर द्वैंद दोनों मर्दों का भत्षग- 
अलग दृष्टियों से समरयेब है । उपनिषक्दों में दोनों के समर्थन में 
_ वाक्य मिक्ष सकते हैँ | उनसे सिद्ध होता है कि जब दम व्यवद्दार 
जगत्‌ में रदते हैं तव हमें व में बोव करना पड़ठा है छितु | 
जब असक्षी स्वरूप पर ध्यान देदे हैँ छव अह्दे तताद का अनुमद 


ऊझ 


कश्यप [ योन हुबसीदास को समन्‍्दय सापरा 


द्लोता है । इस सिद्धांव का इमुमान जी के झुख से बढ़ी सु दरता- 
बॉल हे समन्वय कराया गया है, “देद दृष्टि से में तुर्द्वारा 
दास हूँ ; जीव की दृष्टि से मैं तुम्दारा अंश हूँ भौर तत्व की दृष्टि 
से मैं तुम्दारा दी रूप हूँ॥० / 
“देद्द बुद्ध या तु दाखो5हूं जीवबुदृभ्या त्वदंशकः। 
वस्तुतस्तु त्वमेवाउहं इति मे तिश्चिता मतिः॥ 
इसी प्रकार ब्रह्म के नि्गुण भर सगुण, सक्रिय और भक्रिय 
सममने में भी दृष्टि का भेद दे। भ्रश्नियों में भी दोनों हीके 
समर्थन में वाक्य मिलते हैं, “प्रद्ष के दो रूप हैं पार्यिष भौर 
अपार्थिव पार्थिव विनाशी दै और झअपार्थिर सत्य ।? (() हषी 
अकार अह्य को श्रर्चित्य भी कट्दा गया है और अनुभवगग्य 
भी। दर्त्र्ट स्पेसर के अजुसार मी बह भश्टीय भौर भज्ात्‌ 
है। उपनिपदों में उसे परस्पर-विरोधी विशोषणों से संग्रोषित 
किया गया है। (२) 
निशा ने अहम की शक्ति दी को जगत डी छपत्ति हा 
कारण माना दे। वह शंझर की माया के समान भमात्म «नहीं 
डिग्तु क्रियारमक शक्ति दे। उस्दोंने परिणामवाद छे सिद्वांव 
को रवीकार किया है । अरक्ष ही जगतू के रूप में परिणमिठ द्ोवा 
दे। इसी लिये ज्गत्‌ महा से पमिम्र दै। इस प्रदार जड़ा ही 
जगत छा निमित्त कारण हे। धाय ही व उसका हादान 
कारण भी है। जगत्‌ के निर्माण में वह थरादिरी हपादानों 
से सद्दायवा नहीं सेदा कर्योंदि थे सव बसी में मौजूद हैं।दूप 
सै दही बनने » लिये वाइर से कुआ सामग्री भेनी मई 
प्रदती। 
(१) सेचेरी डपजिषद्‌ ९-१ 
(९) बरे बाति शत डर ठपूरे ढइ॒रृचि के । 


हा 
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अपने भेदानेद और दहैत्तादैद छिद्धांतों पें नि'या्क ने अपने 
समय में प्रचलिव परस्पर विरोधो सममे जाने वाले सिद्धांतों 
के समन्वय का जो प्रयत्ञ किया दे दही संसार को उनकी सबसे 
'ड़ी देन दे । 

घन्नभाचार्य 
(सब १४७३-१४३१ ६०) 

जिन आचार्यों ने भक्ति को प्रघानता दी उनमें घल्लमांचार्य 
का स्थान बहुत महत्वपूर्ण है। थे शुद्धाद्वेत के जन्‍्मदाता हैं । 
शंकर के सायाचाद के दिरुद्ध उनका शुद्धाद्वैत यद्ध छिठ करता 
है कि मायावाद के बिना भी शरद्वै त की सिद्धि की ज्ञा सकती 
है। अद्वैतद सदा शुद्ध रहेगा। कारण (हृश्वर) और कारये- 
(बिश्व) दोनों दी माया रदित और शुद्ध दें। प्रद्म सत्‌ चित, 
आनन्द और रस मय है । आनन्द के साथ रस को अकरग तथ्य 
मानना बल्लभ की विशेषता है। ब्रह्म पूर्ण तथा पुरुषोत्तम दै। 
उसमें ज्ञान और क्रिया शक्ति सुख्य हैं! उसमें सांघारिक या 
"पार्थिव गुणों का अमाव है। श्रक्ष का एक शरीर (बिप्रह) भी 
है भौर वह पूर्ण आनन्द से बना हुआ दै। वद् कर्ता और 
भोक्ता दोनों है। सारा विश्व उसकी लीला से उत्पन्न है। विश्व 
के रूप में परिणत द्ोकर भी पह्ष में कोई विक्रिया (विकार) 
उत्पन्न नहीं ट्लोती। यद्ट अधिकृत परिणामवाद, इनका मुख्य 


> सिद्धान्त है। 


पूणे (पुरुषोत्तम) अद्म के बाद दूसरा द्ो,अत्तर अद्म का है । 
उसमें सत और चित्‌ तो पूरों हैं किन्तु आनन्द कम है |वह मिश्न- 
भिन्न रूपों को धारण करता दै | ज्ञान के द्वारा मोत्त देन की इच्छा 
से ब्रद्य चार रुपों में विमक्त होता है--भक्तर, काल, फर्म और 
स्वभाव | अपर के दो रूप दोते हैँ--प्रकति और पुरुष | प्रकृति 
ही ज्गत_ के रूप में परिवर्तित दोठी है। परथ्ध और भर: 


आए [ गो हुबास्लौदापत की समरदय साथ 


मद्दा में भेद करने बाले पल्म ही सबसे पद्दिले आचार्य हैं| सृष्टि का 
निर्माण ये अद्टाईस दर्वों द्वारा मानते हैं मिन्‍हें वे पाया 
भी कहते हैं। सांख्य के दत्तों और इस “पदार्थों! के गुणों भौर 
जक्षणों में बहुत अन्तर है। सांख्य के त्रिगुण प्रकृति ही के 
अंग हैं किन्तु 'ददार्थों? में वे मिलकुलत अलग-अक्ग हैं। 


सूजन की इच्छा द्ोने पर इंश्वर की लीला से भ्क्वर में से 
अभ्नि के कणों के समान हजारों जीवों की उत्पत्ति द्वोवी है। इछ 
प्रकार जीव ब्रद्म का अंश अथवा अण है। जीव में से भानंद 
का अंश निकल जाने के कारण वह व'धन में पड़ा है।' बढ 
अमर और अजन्मा है; वह्द ज्ञाता कर्चा अनुभविता भी दै। 
जीवों के तीन प्रकार हैं (१) श्रदाइ, अथवा संधार विस 
(२) मर्यादा अथवा बेद मारे निरत तथा (३) पुष्टि अथवा 
भक्ति निरत | 

विश्व मद्दा से उत्पन्न होने के कारण तद्ूप और ययाय॑ 
है। वह ब्रह्म का आधिभौषिक शरीर दै। उसमें सत प्रगट 
तथा चित्‌ और आनन्द अप्रगट हैं । शंकर के समान बल्लभ विश्व 
को माया को श्रसत्य नहीं मानते किन्तु सत्य भौर यथाय मानते 
हैं। इतना द्ोने पर भी वे संसार” को असत्य और अविया 
जन्य मानते हैं। इस श्रक्वार वे सत्य “विश्व” और भखत्य 
संसार! में भेद करते देँ। यद्द संसार अदा और ममता से 
बना हुआ है और इसे नष्ट करना जीव का घममे दै। 

इसके लिये कमे ज्ञान और मक्ति मार्गों को स्वीकार करते 
हुए भी बल्लम सक्ति को प्रधानवा देते हैँ । वे देवों के रुमकांट 
में झद्दा का अप्रिद्ोत्र आदि पांच क्रियाशों के रूप में प्रकट 
होना मानते हैं. डिन्तु उत्तर काण्ड में केवल शान रूप में कर्मे- 
कांड के द्वारा देवयान सारे से जोव मोह प्राप्त करता दे डिस्ठु, 
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यदि उस पर ईश्वर की कृपा दो जाती है तो वह तुरन्त ही मो 
प्राप्त कर संकता है। हऋष्म ज्ञान प्राप्त न होने पर यदि सनुष्य 
निष्काम भाव से यचैदिक क्रिया करठा रद्दता है तो भी छसे 
आत्मानंद मिल सकता है। कितु जो किसी कामनाबश ऐसा 
करता है वद्द पेवल स्वगे को प्राप्त द्वोठा है जहाँ से एण्य ज्ञीण 
होने पर जन्म मरण में आना पड़ता दहै। इस प्रकार स्व॒गे और 
मोक्ष का भेद क्या गया है। प्रह्ाज्ञान के द्वारा जीव अचर अहम 
में सीन द्वो जाता दै। किन्तु यदि प्र्मश्ान के साथ भक्ति का 
संमिक्षन हो जाता दे तो यद्द पूर्ण पुरुषोत्तम में लीन 
होगा है। इन दोनों से भी ऊपर एक तीसरी स्थिति है जिसे 
कि 'मजनानंद' या 'स्वरूपानंद” कटष्टा गया है | श्रद्दा जिस जीव 
पर छूपा घरता है उसे दिव्य शरीर देकर उसके साथ नित्य 
क्षीज्षा करता है। यह रियति तथा धानंद ईश्वर कृपा ही फे 
द्वार प्राप्त द्वो सकता है न कि जीव के प्तंब्य से | इस इश्वरीय 
कृपा का नाम 'पुष्टि' है और इसी की प्रधानता होने के कारण 
यहलभावाये के मार्ग को पुष्टमागें कद्दा गया है । 


इसबा सबसे अधिक विकास गोपी भाव में हुआ है। दे 

ही पुष्टिमागे के आधाय हैं। इस मारे में सर्वात्म-भाव से इरवर 
को सब कुछ समम कर प्रेम करना आवश्यक है। शानियों 
और भक्तों के 'सवोत्म भाव में भी अन्तर है। ज्ञानी धद्म को 
सघंत्र देखते हैं किग्तु भक्त हा में सब कुछ देखते हैं। इस 
फ्वरुपानंद! को दशलभ ब्रह्मा्नद से भी छंचा मानते हैं। 
जुदा व में दही सबसे श्ड्ठा सोच है। शरद रसमय दै--( रसो 
सए) यह इस सार ७ भुख्य सिद्ध4 टै। रस आठ साने गये 

हैं भौर रट गार या प्रेम इनमें यान है। खटगार के भी दो रूप 
हैं--संवोग भौर विप्रयोग । इस्हीं रे अनसार रस भी दो प्रकार 


जर्द ] [ दं।३ हुचसौएस को समताद ह्चार 


का हो होगा दै-मंपोग रस ओर विप्रवोग रस। विश्योग। 
वियोग, संबोध रस से भी ऊँथा रस दे। 


इाजम ने पुष्टिमार्ग भौर मर्णाए मार्ग में डापी भेद हि 
है। मर्यादा मार्ग में दैदिड शिया्भों दो तद तंइ बर 
आवश्यक दे जब राह प्रेप इपप्रमहों और इंशर 58 
दोरर भोव वो सायुष्प मुक्ति न दे। ड्स्तु पुष्टिमागे में ९ 
कुपा ही मुझुष मांगे है। मर्यादा मार्ग ढेदख तीन र्णों भ 
पुदुपों दो के लिये विद्विठ दे बसु धुष्टिमागें समी वर्णों भे 
कातियों के पुरुषों भौर स्ियों के लिये सुहा है। भरने सः 
दी भावशपकता देश कर याश्नम ने प्रनमाधाएए, जिरो१ 
स्लियों भीर श्रों के लिए, इमे शान भोर भक्ति मार्ग के हे 
कप सुलम पुष्टिमागे की स्थापना की। उपनिपरों में हि 
कृपा फा सूक्ष खोद पदय दुाथा बह्ी गोता भौर भाग! 
में पूर्णवा को प्राप्त दुआ | उस्ी मार्ग को प्रशश्व कर 
बह्मभाषाये की विशेष देन दे। दूछरे आाषायाँ ने मी कग 
मह्त माना डितु बह 'मर्याह! में झकड़ी रदी। रवि ' 
महत्ता और शक्तिमत्ता से मयमीठ ज्ञीव उसके पंख ठऊ ने 
"पहुँच पाता डिंतु बल्शम की. स्नेद्वास्मछ सक्ति उस्ते छनओ चर 
के समीप दाल ला देवी है। इतना दी नहीं डिस्तु गोरी 
बह्तम: से झाकपिठ द्वोकर वदद उसके वह्स्थल से लग जी 
है। ईश्वर जो एक समय प्रभु या अब सदा और पल्लम मे 
कर स्वर्ग के आसन से घतर झाता दे भौर इन्दावन में या 

ज्लोला करने लगता दै। ४ 
पुष्टिमागे में सर्वे समर्पेण का माव बह्-ुत ऊंचे दर्जे तक पह 
वाया दे। अपनी सघ घन संपत्ति ही नहीं डितु अपने स 
ओर स्वयं अपने आपको ओकृष्णापेथ करना भ 
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के लिये आवश्यक है। संसार के सम्बन्ध को तोड़ कर “तक्ष 
संबंध! स्थापित करने द्वी लिए इस नाम का एक विशेष 
संस्कार रचा! गया। संसारत्याग या सन्यास के बदले गृद्सुथ 
रइते हुए भी सर्वेस्व त्याग का ठिद्धांत इसमें निद्दित है। 
आचाय के अतुसतार बिना असली ट्याग बृत्ति के ऊपरी सन्यास 
कक्षियुग में आत्मोन्नति का बाघक दे )जब ईश्वर के साथ 
विप्रयोग गिल्‍ल्कुज्ञ अछछ्य दो जावे उसो अबत्था में सन्‍्यास 
बिदित सपरिवार भीकृष्प सेवा ही गृहत्थ का प्रधान 
कत्तेध्य है । सेवा में बाघक दोने वाले फुट्ुम्धियों का 
जाग कर सेवा करने का आदेश दे । इस प्रहार पुष्टिमार्सी 
के लिये सारा गृहस्थ जीवन सेवामय ही नहीं बल्कि सेवाहूप 
दो ज्ञावा है । पुष्दिसार्गो के क्षिये चोश्रम घर से भी घढ़ 
कर भागबंत-धम्म है, बे धम से भी ऊँचा आत्म-धर्म है 
वर्णोश्रम धर्मा केवल शरीर से संबंध रखता दै और प्ेबा 
घ॒र्म आत्मा से । इश्वर ओर ज्ञोव से संबध सुथापित करना 
द्वी पुष्टिमागं का उद्देश्य है फिए चादे बद्द संबंध किसी भी 
भाव से उत्पन्न क्‍यों ४ हो । सर्वस्व समपेण और सर्वात्म 
भाव से युक्त पुष्टिपागे में सदाघार की अवद्देलना अपंसव 
है । सब सेवा्ओों से यद़ कर (अथवा जो दूसरी सेवाएं न 
कर सके उसके लिए) “अपत्ति या शरण[गति ही सबसे 
बडी सेवा है । 
श्रीनाथ ज्ञी इसके मुख्य डपास्य देव हैं। भागवठ के. 
द्वादश स्कघों के समान उनके भी बारइ अंग हैं । वे भागवत 
के मूर्तिमान अवतार दी हैं । दशमस्कंप की रासलीला ही 
उनका हृदय दे । दूसरी मूर्तियां श्रीकृष्ण की विभूतियों अथवा 
ड्यूहों स मुक्त हैं किन्तु ओनाय जो पूर्ण पुरुपोचम है। ओशृष्ण 
- % धार ज्यूइ इनको भी मान्य द जो कि कमरा मोह प्रदान, 
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और स्थान दिया | निद्याक ने कृष्ण की अपेक्षा राघा फो. 
अधिक उच्च स्थान पर आसीन कर दिया और उनके साथ 
सबो रच स्वर्यो के रूप में गो-लोक की अवतारणा की । बह्ञमा- 
चार्य ने इसी भावना को ओर पुष्ट कर घुष्ठिभात फो जन्म 
दिया । चैठस्य ने बालकृष्ण की उपासना को तथा जयदेव ने 
युवा कृष्ण की अपना आदाध्य माना। 


ह_स समय ब्ह्यसूत्र, उपनिषद और गीता पर आाध्य 
लिखकर अपने मत का प्रतिपादम उन्द्दी के आधार पर करना 
आचारयत्व का मुख्य लद्॒ण माना जाठा था | श्सीलिये इन 
सभी ने उन पर भाष्य लिखे। 


आलबार मौर भाषा 


माग्रवव तथा रामानुज्ञ के प्रन्‍्थों ने भक्ति के आंदेक्षन 

को पहुत यज्ञ दिया ठथा उसे दाशेनिक रूप देखर उसके भद्दरद 
को बढ़ाया ,श्तु दोनों में इतना अंतर था कि भांगवठ ने 
श्रेम प्रधान भक्ति को प्रधानता दी और रामानुज् के श्रीमाष्य 
में ज्ञान प्रधान सक्ति को मर्ज दिया। इसके बाद के भक्ति 
आंदोशन में भक्ति की दो घाराएँ--ज्ञान प्रधान और भक्ति 
अ्घान, स्पष्ट क्षद्ित हुई' । प्राचीन भालवारों भौर रामातृज झादि 
आचार्यों में यही प्रधान अंदर था कि आलवारों मे छोऊभाषा 
में हृदय से निकाले हुए उद्गारों को प्रधिठ छिया था किन्तु 
आाधायों' ने उसके साथ ही साय दारोनिक प्रणाली दया देव 
वाणी का झाभ्य प्रदण लिया इसका छल यद्द शवश्य हुआ 
छि यदद विद्वानों के लिये भी वह झाकुप क दन गई। यधपि 
* बद्द साधास्ण तनता से कुछ दूर पढ़ यई दिसु पंद्धित मंदक्षी 
में उस्ते गौरव पूरे स्थान प्राप्त हो गया। दूसरों भोर भलबारों 
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ने जिम प्रेमा भक्ति का प्रभार किया था इसे आवायोंने 
दाशंनिक्न रूप देकर गौत्य प्रदान डिया। ध्षाय दही ओखवार 
संतों मे हृदय प्रघान प्रेमा मक्ति परवराा को जारी रखे कर 
* पस्ते भनता के लिये अधिक आहर्पक थनाया। भेम्य, 
देवयाणी में होने के कारण इसऊ$ जनता तक पहुबने में थो 
याधा थी वह इन झाथवायों' ने धामिज्ञ अ्वस्थम? के साथ मित्ञा 
फर दूर फर दो। प्राषीन से।झुव शाह्यों धया तामित् मंयों के 
पिद्धांथों का समस्वय करने दी में आषायों की विशेषता थी! 
उनकी 'ठभय बेदांठीः को उपाधि बहुत द्वी सार्थक दै। अआवन 
यारों के प्र*'घों को येदों की यरावरी से विठक्ञाना तया उेनभझ्र 
प्रधार करना आचायों दो का काम था | आधार्यों भेमी 
आत़यारों की पूजा पद्धति, श्रव उत्सव वया रीति-तीएि को 
प्रहए क्रिया । अन्तर क्रेक़क् यह था कि आज्ञवार विधि विधान 
रदित बंधनद्वीन भक्ति फे उपासक थे जवकि आचार्य मर्यादा 
बाद तथा प्राचीन परंपरा के पोषक थे। 


पछ पकरण 


शाक्तों की समन्वय शक्ति 


विष्ण की पत्नी लक्ष्मी फा उल्स्लेख बेदों में हो चुछझा है । 
इससे भ्रंगट द्वोता दे कि सब्र से पहले इस्दीं के साथ युग्म की 
पदरया पारंभ हुई । दिप्यु छो गृहसूत्रों में जब बबाहिक और 
गाहर्थ देवता मान लिया गया, तद उनहे साथ एनझी पत्नी 
लक्ष्मी प्री कल्तना भी दृढ़ द्वोनांस्वाभारिक दी था। सरस्वती 
_ का देदी के रूव से बेदों में उक्हेस मिलता दे । बाद में प्रक्ा दो 
पत्नी के रूप में इन्हों की एपासना चक्ष पढ़े। रदायो और 
भवानी का उल्लेख पतंश्न्नि ने भी दिया है। जान पढ़ता दे 
शिक्ष के साथ शक्ति को कक्रना त्रिदेशों में छबते अन्त में 
विकसित हुईं। शिव का सम्यात्त भार्ग के देदवा धिरि निशासी 
दर्द 


् 
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हथा श्मशामत्रामी होना ही इसका कारण दो सस्ता है। 
हितु गृद्दगर्थों के लिये आफर्षक बनाने के लिये अस्य वेदों के 
समान इनछा भी शक्ति के खाय सयुक्त दोना आवश्यक था! 
यदि रुद्र प्येत निद्वामी दें तो उनडी शक्ति मी /परावंती” होना 
चादिये। यदि ये (कपूर गौर” दो ठा उतकी पत्नी भी “गौरी” 
होना भावयश्यक है। 

बेवर के अनुसार जिस प्रसार शिव में श्रम भर रद श 
चैदिक देवताओं का समस्वय हुआ, उसी प्रकार शक्ति में रुद्र 
की पत्रियाँ उमा, अंयिश्ा, पाती, और दैमबती ठया भरे 
की पत्नियाँ काज्नी, फराली झादि का समस्वय हुश्ना । (१) 

प्रेजर झादि की यह स्थापना है कि दुर्गो अयवा 
थाबेंती असल में अनायों या पार्वत्य जातियों की आर्य 
थीं। आयों से सप्षे में झाने पर उन्होंने झपनी समसलय 
भावना फे कारण इन्हें आये देवियों में शामिल कर दिया। (रे 

इए५र की भावना पिता और माता दोनों दी रूग से की गर। 
चैदिक $थ्वी सूक्त में हमें प्रथ्यी मागा की स्तुवियाँ मित्रवी 
हैं। छितु आये घम्म डी यद माठ-भावना उत्तर में उतनी बिक 
सित नहीं हुई मशितनी कि दक्तिण में द्रविड़ जादि में सब में 
आने पर हुई। उन्हें अनाये ज्ञातियों में देवियों की पूजा पढ्विले 
से प्रचक्षित ।मली | यद्द माठ पूजा उस समय को परंपरा जाते 
पड़ती दै जबकि परिवार में माठा को सर्वोच्च पदप्राप्त था (३) 
_ हुक ने भाह:पूजों ही आडीनआा पा ना में माह-पूजा की प्राचीनता पर बहुठ ईर्वे 

(१) जरक्क००३ छपा0क्षंप् ण घ8 [ल्‍07व०7 घ्णाण्णे 
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(२) 8. छ. छ, (ए) ९82० 22. 
(३) छ. छ. ॥8, (५) 2289० 4. 
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दै (9) देलर के मठानुसार यहुत सी झादिम जातियों में 
इूष्ती खो रूप से मानो जातो थो (५) क्षय आदि निवासी एक 
स्थान पर रद्द कर कृषि की ओर मुझे दंगे तमो एथ्वी की 
मत्पादक शक्ति के कारण उसमें मातृत्व की कक्पना जागो दोगी। 
कुद्द विद्वान यद्द भी मानते हैं छि स्रो दी मे कृषि-कार्य में प्रथम 
बदाएंणु छिया । कृषि कार्यों के समय इन देवियों फी पूजा 
दोना उसके कृषि के संब'घ को लि करता दे। (६) दक्तिण 
में मरियरदी की पूजा ऋटनों के सफ़्य छी ज्ञादी दे। प्रृध्वी 
को उ्ेश शक्ति बढ़ाने के उद्देश्य से घकरे का सिर जमीन में 
गाड़ने छी प्रपा मो दृत्िण में प्रचलित दे। (०) छोटा नागपुर 
और उड़ीसा की ड्ियोँभो एक साथ एंथ्रों को थतरथपातो देँ। 
इसका भी यही र्ददेश्य समझता आता दे। (८) देती को दु्गो 
रे सप्तशर्द्य भे शाक्रमरी नाम से संब्रोधित किया गया है तथा उन्हें 
कृषि रूप ही साना गया है :-- 
“वार्ताइसि सर्वेज्ञगतां १रमार्तिदत्री ॥” 
इसके अतिरिक्त दशिण में युग्म के रूप में देवठा््यों की कहपना 
भी प्रचिज्षित थी। अर्धनारी नटेश्वर शिव पादेती छी माना 
दछ्चिण ही में जिरसित हुई (६) भूमि देदी के पति रूप में 
जिष्ूएु की रक््पता भो ब्दीं 9(र॑म हुई । ज्ञान पढ़ता है दृक्चिण 
में दुर्ग के जामों में पृथ्वी, देवी “ठ/कुर रानी! तथा दुर्गाम्मा? 
(४) शा०्यांए७ 0प४प7७. 
"०... (२४) कातणएंएए8 एगाप०- 
(६) एतंडय [709797०087, 3947. 
(७) 79० 
हि (पे छ० 
ड़ €) मद | छा] छहदवएक06 विद्वंय[8 
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भाम भी शामिल हैं।(१०) तंजोर जिल्े में प्रामदेवियाँ सात 
बहनें मानी गई हैं. जिनका इदुभव पार्यवों से है। (११) दहिण 
द्रविद़ों की देवी एश्रस्मा सरिणी झे रूप में है। कट्ठा जाता है 
कि “अम्मा! शब्द का अथे ही गलती! होता दे (१२) डिल्ु माँ 
के भर्थ ही में सघिरुतर इसका प्रयोग डिया जाता है। 

कुछ क्षोग इस माठू भावना को आर्य धर्म में द्रविद्र जातियों 
ही देन मानते है।इस अपने घम' में शामिल कर धार्यों ने 
अपनी समन्वय घुद्धि रा परिचय दिया । हितु अस्य विद्ानों की 
संमति में बौद्ध घर्मा की ठांत्रिक शाक्तिपूजा से श्रमावित दोइर 
झाये घमं ने इसे अपनी पूजा-पद्धति में शामिल किया॥(११ 
शिसप्रदार शंझर के रुद्र (पोर) भौर शिव (कल्याण मय) 
दोनों रूप हैं इसी प्रकार दुर्गा के भी रुद्राणी और भवानी दो 
रूप प्रसिद्ध हैं, जिन्हें दुगों सप्ररावी में सौम्य और घोर रूप 
कट्दा गया है । (१७) 

दुर्गा हमारे धर्मा में सर्व-समन्वय की प्रतीक रूप है। 
उसमें माठ रूप से जिन देवियों की उपासना आय या अना्यों 
में की जाती थी [शैलपुत्नी कौमारो आदि] वे सब संभिमिद 
कर दी गई हैं । शक्ति प्रधान जितने देवता हैं उन सब की 
शक्तियां भी आकर अधान शक्ति की सद्दायता करती हैं रोड, 
बारादी, नारखिंदों, शद्माणी, बैष्णबी, तथा माहेश्वरी अपने* 


(१०) 7. 7६. 78. 97. 248 

(११) ए॥४0०--४०७व ; छ, ३९, 8, 99. 28. 

(१२) [एक87'77007फ/00%..|+ 

(१३) |. &. 885४ : (०१७७7 छपतपरांडश'' 

(१४) सौरपाजि धानि रूपादि विचरस्ति महोतल्े। 
5 “चाबि चाव्यस्त घोराणि घेरमासक सर्व: ॥ दुर्या० 
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शक को सम्नन्दय शक्ति ] [ ११३ 


प्रपमे बाइनों पर युद्ध करने आतों हैं. और जब राह्षछ उनझे 
अनेकता पर संदेद करते हैं सच छच्र एक रूप हो जातो है भौर 
दुर्गा घोषणा करती हैं :--- 

“फेरे खिवाय अगत्‌ में दूसरा कौन है ९ मैं एक हूँ। मुझ 
ही में मेरी खब विभूदियां आकर पत्र दोोतो हैं।” इस 
प्रकार सब शक्तियाँ उसी को विभूतियां मात्र रद जाती हैं (१४) 
अंतिम्न दोन शक्तियां [वेषणबो ऋह्माणो और मादेशर री] की 
पकुता बतला कर त़िददेवों (महा, विष्यु मद्देश) की एकता का 
प्रतिपादन किया दै | ३-+ 

“सुजनन के समय संष्टिहपा पालन के समय स्थितिहपा 
सथा नारा के समय संद्टतिरूपा तुमद्दी जगस्मयो दो” ॥(१६) - 

+प्लादेश्वरि स्वरूपेण, नारायणि नमोस्तुते” में घड़े सुख 
ढंग से शिव, विभगु को एकवा सिद्ध फी गई दै। 

दुर्गो! सप्तशती प्रथम चरित्र में विष्णु को योग निद्रा से 
शक्ति प्रगट द्वोती है। मध्यम चरित्र में पात्रतों से चढ़िका शक्ति 
छत्पन्न होती दे तथा उत्तम चरित्र में बेष्णवों और भाद्देश्वरी 
शक्ति के साथ ब्रद्माणी शक्ति भो अपने मत्रों द्वारा दानवीं का 
नाश करती है। इन कथाओों में यद्दी तत्व स्थापन किया गयादे । 

वैदिक कल में खद्टमो, भवानी, उमा, दैमबतों, दया 

* सरस्वती का अज्ञग-ध्रक्षप देवियों के रूप में दर्णन किया गया है । 
शक्ति धपासना ने इन होनां को विष्णु शित्षओर अक्षा को 
शक्ति फे रूए में प्रविपाइन किया वया दोनों को एकछसूत्रता पर 





[१९ प्रछदे रूपत्यत्ष द्विदोदा दास मापा । 
परदेठा दुष्ट सस्पद दिशवदों सद्विभृतम : 8 बुक ३-३ 
(५६) छषप्से उ्रूपएद ददिकुप! लअ पड़ने | 
ठदा ६ंइठिस्पा १ बपवो5९य छफसमरे | (६ ॥ ७३ 





शाह को समश्दप शछि ] [ ११६: 


देवी पूजा में प्रथल्षित कायों का पृथ्वी सूक्त तथा अनर्योँ 
को भूमि-पूजा मिली हु; हैं (मी स्परूपेण यतः स्थिताइसि), 
उसी प्रकार पेदिक बदण पूजा भो जल स्वहूवा (अपांखरूप * 
रिपवया) देवी की पूजा में था जातो है। अपज्ञ में देवों के टेमों 
की ए%प्र मूर्ति ही 'चडिछ! को प्रचंड मूर्ति दै। दरि, शंधर थौर 
ब्रह्मा आदि देवों के क्रोष पूर्ण रूर के एकप्र धोकर नारी-रूप 
दो जाने दी से चंढिका शक्ति यनवी है। शरीर के विभिन्न 
अंग,मभी उन्हीं के तेज स निर्मित हैं । शंकर के तेन्न से मुख, विष्णु, 
से बाहु, रात्रि से केश, इन्द्र से कटि, बरुण से जंघा, प्रृथ्दी से 
नितंव, बद्ा से चरण, सूर्य से अंगुन्नी, वुश्रो से द्वाथ की 
आँगुलियों, कुबेर से नासिदा, प्रजापति से दांत, अग्नि से नेत्र, 
संध्या से भर, वायु से कान बनते हैं (२०) यह कत्पना पुरुष सूक्त 
तथा पुराणों के विश्व रूप को कल्यनाधों झा परिणत रूप है। 

सब देवों के अस्न शरत्र भो दुर्गा में एकश्न हो जाते हें । 
विधूपु का चक्र, वेदण छा शंख, अग्ति की शक्ति, मझत का 
चाप-वाण, इन्द्र का बच्च, यम फा दण्ड, बढुण का पार, प्रजा- 
पति फो माला, ब्रद्या का कमंडलु, सूये को किरण, काल की ढाक्क 
तक्वार उथा विश्वकर्पो का परशु सप मिल ऋर उनकी शक्ति 
बढ़ाते हैं | उसी प्रकार बदन तथा भूषण भो उन्हें प्रकृति से 
भाप्त दोते हैं ।(२१) 

सांख्य की त्रिगुणात्मक प्रकृति तथा वेदान्त की माय का 
शक्ति द्वी में समन्‍्त्रय दे ((२२) 

(३०) दुयों १ रक्षो* १७ से रद 

(३३) दुयाँ २ रडो० ३० से ३२ 


(९२) प्रकृषिसुव व सरदेस्य गुयप्रय विभाविदी (ंदुु ३-०८ 
विश्दरमबीज परमाउस्चि माया। (दु० 48०४) 
. दिप्यू मायेठि शद्विता | (दु* ५-३४) 


ढ 


३१०] [ गो हुरसीदास को समखप साथदा 


सब विद्याओं और कलाशों का' भी इसीमें पशीरुरण 
है। (२३) मेघा और भद्धा, चुद्धि और शक्ति, किया शक्ति भर 
ज्ञान शक्ति, चेतना और निद्रा, कालरात्रि और ष्योत्तना, 
छाया और ग्रछ्ाश, तृष्णा और ज्ञान्ति, ज्घा भौर वितिका, 
शांति ,और क्रांति, कांवि और लक्ष्मी, श्त्ति और निवृत्ति 
दया भोर कठोरता, तुष्ठि और पुष्टि, आंति भौर विति; 
स्वाद और ख्घा, विद्या और माया, मोद और ज्ञान, सभी 
का इसमें एकप्रीकरण है (२४) ध 

इस शक्ति उपासना में संधारिक ऋद्धि और योगि सिद्धि, 
पिज्वय और ।विभूति महावल्न और मद्दोत्शाह निर्भयता भौर 
नि:शंकवा तथा यशा भौर फीति प्रदान करने की शक्ति है! 

इसका उश्श्य आत्म-कल््याण के साथ जगरफक््याण डी 
आ्प्ति है (ज्गतोड्थें तथात्मनः)। इसकी अंतिम प्राधैना यहों है 
कि सब जगत्‌ की सारी बाधाएँ शाप्रित दोइर घर्म भोर भगत फे 
शद्रुत्षों का नाश हो :-- 

सर्वा वाघाप्रशमरन प्रेल्लोक्यर्या3 खित्ेश्वरि 
एवमेव त्वया कार्यमरमद्दे रिविनारनम्‌ ॥ 

शाक्त मवामुयायी वो हृष्ण, वप्तिप्ठ आदि धई को विंग 
चांग्रिक साथनाभों द्वारा प्राप्त करना ववज्ाते हैं। वे परशुराम हो 
4परुशु राम इत्पसूत्र' नामक तांग्रिक प्रंथ का कर्ता तया भीरिया 
का झाषाये मानते हैं। “त्रिदुरारइरुय में पर्शुशम त्रिपुरा 
"देवी के भक्त क्दे गये हैं । मद्यांढ पुराण के अनुसार अगहय मैं 
दृयप्रीव से इख श्रीविधा का रद्दरय सीखा । उनही ख्रो क्षोपाय॒ता 


(१६३) िध्ारसमस्टास्टररे मेरा: (दु० 3१, ९.) 
कश्ा अप्यदि देख परिणाम सदादिनी (दु० ३३०4) 
(९४) दुर्धा ५६ श धर्दाव टपा मदम ध्रच्याष, हस्ा शढति 


शाह्तों ढो छमन्द्प शक्ति]. (११ 


मे भी ओविया के द्वाय सिद्धि प्राप्त की थी। शक्ति उपासना से 
संत्र का पनिष्ठ संब'घ है। विंटरनित्ज के अनुप्तार “जब दम 
संत्र को चर्चा करते हैँ दब दम शाक्तों की पवित्र पुस्तकों का 
विचार करते हैं ।? 

यद्यपि ठंक्रपाँच भागों में विभाजित क्रिये गये हैं--(रीव 
शाक्त, चैंष्णव, सौर तथा ग्राणपत्य ) किंतु शाक्त मत व्या तंत्र 
सम्ानाथेक सममे जाने लगे हैं। पुराणों में दमें ठांत्रिक तया 
चैदिक दोनों प्रछार की उपासनाएँ मिलती हैं। अतः तंत्र, पुराय 
के पदिले के जान पढ़ते हैं। कुछ लोग सममते दें. कि बौद्ध धर्म 
के बाद तंत्रों का उदय हुआ। जितु “जत्लित बिस्तर! आदि 
चौद्ध प्रंथों में तंत्रों की चचो मिलने तथा बौद्ध तंत्र में म'जुभी 
चारा आदि देवियों की पूजा पायी ज्ञाने से यद््‌ बात-भी सिद्ध 
अह्दीं द्ोती । 

पराण्यणोय दंद्रं कद्दवा दे हि बेदों का ददूभद यमल 
नामक प्रंथों से हुआ नसझे अनुसार 'त्द्य-्यमल' से सामबेद, 
+रुद्र-यमल! से 'ऋम्बेद, 'विध्णुु.यमल? से यजुर्वेद तथा 'शक्ति- 
यमल? से अथवेबेद को उत्नत्ति हुई । इससे केइल यहो पघिद्ध 
द्ोता दे कि संत्र प्रंथों के पद्धिले 'यमल' नामक कोई ग्रंथ मौजूह 
थे। ऋगेदादि की प्राचीनदा तो समो स्वोकार कर चुके दें। 
शक्ति यम्क्त से अथवदवेद्‌ ढो उत्पत्ति की जो चर्चा की गई है 
उससे जान पड़ता है कि ज़ब आये ज्ञोग अनाये जातिरयी के 
संप्रफ में भाप भोर भथवंबेद ने जब जनसाथारण में प्रचलित 
पूजञा-पदवियों तथा तंत्र-मंत्र को अपने में स्थान दिया तभीसे 
शाक्त-मद और संत्र का प्रारंभ हुआ। (२५) 





(२२ प्र७०७  #ज़ोतं. छठे एणे्राए० ० धा० 
787४733., (पछ6हं५569 ० ॥7्रत० ए्र०. पा 


कला [ गो हुर्प्रीजञश्न ढी धमव्वर छापश 


राव-संभव? हंश्र भारतवर्ष में चार संप्रदायों छा बिक 
करता है--पूर्व में गौड़, मध्य में इेरल, परियम में कश्मोर तथा 
विज्ञास-संप्रदाय जो डिसी छास क्षेत्र में सौमित नहीं या। तंत्र 
ने मलुष्यों में तीन भावों की प्रधान माना है-सत्व, बोर भौर 
पशु यो हि सात्विक, रानस भौर तामस भात्रों के द्वो दूसरे नाप 
हैं। इनछे अनुसार बीर भाव वालों के जिये शक्ति छंत्र छा 
विधान किया गया द्दै। 
भी विंटरनित्त यंगाल दी छो तंग का मूज्ष वास बतझते 
हैं। यहीं से थे भासाम भौर नेपाल द्वोते हुए विब्यव झौर घोन 
तक यौद्ध धर्म के द्वारा पैले। (२६) एक संरकृत श्लोझ डे 
अलुसार तंत्र-विद्या छा ददुयम यंगाल में हुआ, विकास मियिज्ञा 
में हुआ, मद्दाराष्ट्र में भो बह कहीं-कहं पायी जाती है, ब्ितु 
शुजरात में तो उसता नाश ही दो गया (२०) “डाज्ञी विज्ञास 
पत्र! तथा 'बर्‌द-ंश्र' में बंगला और आसामी भाषा के 
मंत्र पाये जाने से भी यद्दी पदा लगता है हि उत्तर बंगाल में 
तृश्न शाश्र का उदुभव हुआ । बंगाल द्वो में तंत्र निषध आदि 
तांत्रिक सादिय पाया जाना तो निरचय रूप से यह सिद्ध करता 
है कि बंगाल से इस मत का घनिष्ट सबघ है । 
कश्मीर के अभिनव गुप्त दया द्िण छे भास्कर राप 
तांत्रिइ तत्वक्षान के अच्छे पंडित हुए हैं। अतः इन देशों में 
भी चेन वा प्रचार सिद्ध होठा है (२८) 
हे छह फ़्ाकपफ फफत 7 एफ 27र्ण, प्रांगाध् पड ; सां5४79 रा पवींबय 
7.[49780776. 
(२०) &. 0. (0४887038 : वंग्रव०-8 787 मझ8065 
(२०) छंद छपरा 9घत 8८6 छद्ापाव 7 
शा मथ्यद, (0णाप्राब) प०त0889 
एणवां& ए0. या 
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तांत्रिक पद्धतियों का श्रचार हिन्दू बौद्ध और जैन सभी में 
पाया जाता है (२६) बौद्ध धर्म ने तंत्र का बहुत समन्वय किया। 
योग की शक्तियों तथा ऋद्धि-सिद्धियों का उल्लेख बुद्ध मगवान 
के जीवन में भी मिलता दे। बुद्ध चाद्दे सांतिक क्रियाएँ जानते 
हों ( जैसा कि तोजिक सिद्ध करते हैं) या नहीं किंतु इतना 
निरचय दे कि ठनके अलुयायियों ने उनका खूब आकलन 
किया | बौद्ध धर्म सरीखे सन्यास-प्रशान मत से तंत्र सरीखे 
प्रकृति-प्रधात मत का उदभव या संबंध जरा आश्यये 
में डालता दे | अतः उसके कारणों पर विचार करना 
आवश्यक दै। 

जञावाल ऋषि ने केवल आाइयण के लिये समी आश्नमों से 
सन्यासत प्रदण करने का प्रतिणदन किया था| ढिंतु इससे आगे 
बढ़कर बुद्ध भगवान्‌ ने वर्णोश्रमधर्म विरुद्ध सब वर्णों ठथा 
सब आश्रमवालों को सम्यास देना शुरू फर दिया इसका फक्ञ 
थद्द हुआ कि समन्‍्यास का अधिकार तो खबकों मिल गया 
किंतु आभर्मो का क्रम-विराध न द्वोने के कारण अपरिपक्य 
अवस्था द्वी में लोग सन्यास प्रदण करने लगे। इसकी प्रति- 
क्रिया दोना और असंयप्तित मनोयृत्ति का बांध तोड़छर निऋक्ष 
जाना स्वाभाविक था। 


दौद्ध धर्म को प्रतिक्रिया 
चौद्ध भिचुओं के नियम बहुत कड़े थे और इनके भंग दोने 


पर कड़ा दंड दिया जाता या। बुद्ध के समय द्वी में बहुत से 
मिकुचों ने इन नियमों के विरुद्ध वगावत की थी जिसझे फल्न- 








(१६) 37मंप्णं+ए ० 'एथएपंप्टांडण (0पफफथ्म 
घन्मछ8० ण॑ जवां प्रण, प्‌ छ. 74). 
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धरुप थे मिछु-संघ से अलग भी डिये गये बे(३०) बहुद छे 
भिछ्ठ जो सुल्ले हौर से इनफा विरोध न कर सकते वे गुप्त रूप से 
इसके विदद्ध आधरण किया करते थे । युद्ध की मृत्यु के याद इन 
सिछुओं ने गुप्त संघ स्थापित कर लिये। योग, मत्र, तंत्र वया 
थोद्ध पद्धवियों का स|मिश्रण होठा चल्ला गया । इस प्रकार बौद्ध 
घम की प्रतिक्रिया दी के रूप में ठांत्रिक साथना का श्रचार दोना 

संभव जान पढ़ता है । 

गुप्त समाज 
मिक्त्रों के ये गुम संघ थौद्ध मर्दों के पतन के साथ दी 
साथ बढ़ते चले बये भौर 'गुद्दा समाजों? के नाम से विशाल संपों 
के रूप में परिणव हुए। ये क्षोग न वो मिहु-संधों में स'मिलित 
डो सकते थे और न जन-समाज में | इस लिये बौद्ध घर्म में अपने 
सिद्धांतों को प्रविष्ट कराने के लिये इन्दोंने उधों के समान 
संग्रीतियों के द्वारा अपने मंथों की रथना करना शुरू कर दिया। 
गुझ समाज तंत्र 
तंत्र के धान अय “गुठ्च समाज्ञ तंत्र” छी रचना इसी 
संगीति पद्धति से हुईं यो । भीवारानाथ का मठ है छि तंत्र को 
गुप्त साधना बौद्ध आचाये नागराजुन के समय से चक्षी आई 
है। धनझा यद्द भी मत है कि इसके दाद २००'चर्ष तड तंत्र 
गुद शिष्य परंपरा से चलते गए और बे छिद्धों, नाथों भौर 
योगियों की वाियों के द्वारा प्रकाश में आए । (३१) तुलना 
(३०) 4॥ वंगरा76'06६०7 ४0. 300)3॥ 88009- 
गंध्या 99 8॥&486फ8798. कि 
(३९) 77६70006६४ं०0.. ४0... ठप्रए७.. $ि&४ां 
प्छग8 (98०८छ६0० 07078 50:08 
+ म्र०53.) + .. 
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करने से जान पड़ता दै कि गुह्य समाज तंत्र के सिद्धांव असंग 
द्वारा रचित भ्रश्लापारमिता की साधना से मिलते-जुलते हैं।इस 
लंत्र ने 'मंजुश्री मूजञझल्य! नामझ प्रन्थ का आवार लिया था 
ज्ञिसकी रचना इसके पहद्दिले ( तीसरी या चौथी शताब्दी में ) दो 
चुडो थी |. इस प्रकार इस तंत्र की रचना बौथो सदी के बाद की 
ज्ञान पड़ती है । 
तंत्र के सिद्धांत 
इस भंथ ने इस सिद्धांत का प्रतिपादन किया कि मुक्ति याः 
निर्वाण शारीरिक कष्ट संयम या विषयों के त्याग से नद्दीं मिलती 
कितु इच्छ।ओों वी पूठि से मिकती दे। ध्ीनयान या मद्दायान डी. 
कठोर साधनाओं के बदले इस तंत्र की इन्द्रियतृप्ति मूक 
साधनाएँ जनता के लिए आकपषे सिद्ध हुई । इस> अतिरिक्त 
इस तंत्र ने पीद्ध धर्म में शक्ति का सिद्धांत ७ मिलित किया। ईश्वर 
पाँव ध्यानी बुद्धों के रूप में अवतीर्ण होता दे। प्रत्येक ब्यानी 
बुद्ध के साथ एक शक्ति होती है। प्रक्ञभियेक नामझ संस्कार में 
शुरु शॉक्त य। विद्या स्वरूप एक स्त्री का हाथ शिष्य को अपेण 
करता है। बिना इस “विद्यात्नतः को भाजम्म नियादे कोई भी 
मनुष्य “उत्तम निरवोण! प्राप्त नहीं कर सकता। 


चजञ्रयान 
बोद्ध तंत्र चार मुख्य मार्मो में विभाजित किए यए हैं 
>चर्या तंत्र, क्रिया दंब्र, योय तंत्र और, अनुत्तर योग ंत्र 
इनमें पद्दिले दो शक्ति रहित दैँ। श्य॑तिम दो शाक्ति सद्दित दोने 
के छारण उत्तम माने गए हैं। पाँच ब्यानी घुद्धों की कत्पता 
बौद्ध घमे के पाच स्कंघों (२३, के आधार पर की गई थी। इन पांच 


फक््तममममज----+-त+तमत_हततततततेु 


(६१) रूए, वेरुदा, संशा, संरक्षर चोर दिशान | 
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+5'घों के भित्रति पैरो धन, रम्नस॑मत्, भमिताम, चमोष विद्ठि 
भर भक्तोस्य मागऊ पांच ध्यानी युद्ध दें जो हि अपनी शक्तियों 
से समरिव्रत हैं। इसडे बाव हे हों मे इन शाक्तियों छा उक्तेख 
मिल्नदा दे जो डि तोघरी सदी हे पद्दिले नहीं पाया जादा था। 
इसी से वश्रयान आदि अने सदाय इत्पम्न हुए । ब्यानी उद्दों 
झीर इन हो शक्तियों से योघिसत्वों घौर बुद्ध-राक्तियों के परिवारों 
का दद॒य द्वोवा है । 

पाँवों ब्यानी बुद्ध एक ही शक्ति के मिन्न-भन्न रुप हैं | इस 
शक्ति को शुम्य या बच्ध भी कहा गया ई जिससे हि बञ्रयान 
संप्रदाय का नाम चक्ञाया गया। यद्द शुन्यराक्ति ठीन प्रझार 
से प्रकट होती है। उसी कारण इसे 'झाय वाक्‌ चिच बच्ा- 
धार! भी कहते हैं । शून्प से तीन तत्व-- भय दारू और चित्त 
'उतझ डोदे हैं झोर उनसे पाँच स्कृंप अथवा पाँच बुद्धों को 
उत्पत्ति द्वोवो है । इस तत्व ज्ञान में सांड्य के त्रिगुथ ओर पंच 
पन्मान्राओं का समन्वय जान पढ़ता है। 

योद्धों के संयम नियम के विरुद्ध इसने “पंच मझार? के 
स्वच्छ॑द्तापूर्यफ सेवन करने छा विधान किया। इतना ही नं, 
किंतु पशुझों के रक्त भोर मनुष्य के मांध तर की स्वीकृति 
दी । बाँद्धों के सैत्यों तथा त्रिरत्तों का कोई आदर हदें नहीं 
या। सब सामाजिक बंघनों को तोड़ना दी उनझा उद्देश्य या। 
इसे ज्ञान पढ़ता दै ड्ि बौद्ध धरम के विरुद्ध कितने विद्रोद पा 
अब उठ खड़ा हुआ था।छंत्र छो शिज्ञाएं घममे के प्रतिकृूत 
दोने के कारय बुद्ध के भक्तों में उसके अति घृथा के माव भी 
बैड दो गए थे । डितु उनझी संस्या कम दोवी गई भौरवसयान 
॥॥ प्रचार बढ़ता गया। 

। इस भडार वैदिक घममे भौर बोद्ध धर्म मे आदान-पद्दन 
' गया भोौर एऋदूसरे के “देवी-देववाभो ' तंत्र-मंत्रों और 
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साधनाओं का समन्दय होता गया। वच्ययान मे केवल योग की 
क्रियाओं को दी स'मिलित नहीं किया हितु मंत्रों की नियमित 
पद्धति भी प्रवल्षित की । उनके समय में कत्ताठथा विद्या की 
भी काफ़ी उन्नति हुई । 


नाथपंथ 


नाथपंथ ने भी वज्ञयान से प्रेरणा प्रदण ऋर बौद्ध तंत्रोको 
हिन्दू रूप प्रदान किया। बोद्धों के चौरासी सिद्धों में नवनायों 
की भी गणना की जाती दे। इसी कारण शायद पहले 
ट्विन्दू समाज में वे योगी समाज से बादर सममे जाते थे। 
सम्रस पद्िले तन्‍्द्दीने तांत्रिक क्रियाओं को दिन्दू धम्मे में प्रविष 
कराया । नायपंथियों ने ठांजिकों से प्रेएणा तो अवश्य प्रदण 
की छितु यागिक क्रियाओं में उनक तांबिकों से भेद्‌ था; रन्‍्दीने 
दृठयाग का कई नवीन पद्धतियों का भ्चार किया। “गोरजक्ष 
संहिता', 'इठयोग प्रदीपिका' तथा 'शिव-संद्विता! में इनके 
डिड्धांत निद्चित हैं। 

यदथ्यदि सीसरी सदो में वश्ञयान %। प्रारंभ द्वोचुका था 
कितु इनका प्रकट रूप से प्रचार सातवीं सही के मध्य में सिद्धों 
ओर नाथों की वाणियों के डारा हुआ। वज्यान का प्रचार 
नेपाल, तिब्ब॒द और धीन में श्रधिक यद्ा जद्ों कि धधके हजारों 
झथ पाए गए दैं। आगे वक्ष कर उससे अनेक यान निशके, 
जैसे सइजयान, कालचक्रयान भौर मंद्रयान । 


सहजयान 
छ्ष्मी घरा देवी ( सब ऊ२६ इई० ) इस पंथ की प्रवर्िक्ा 


आती जातो है। इनके झनुखार मुक्ति छे लिये श्र॒व-उपवास, यम्र- 
नियम वधा स्नान-ब्यान आदि छपचारों की आवश्यकग नहीं है 
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"न पेय चोट 
6५ बर्थ घी८ ऑ[वड 
रक्त च्रह्ट अप; 


क्र ढ़ 


शा कये समशदय शक्ति ] (१२७ 


घरलौकिक सिद्धियाँ प्राप्त करवे हैं। वीर माददेश्वर' नामक पंथ 
मैं गोरखनाथ को बारवोीं सद्दी ठक दक्धिण में तु'यमद्रा के वट 
पर विचरण करते हुए बवलाया गया है। बड़ों वे शुद्ध मारे के 
झजुयायी मह्देश्वर सिद्ध के संपर्क में आते हैं । 

श्री दरप्रसाद शाख्रो के सवानुसार गोरखनाथ पहिले बौद्ध 
थे और बाद में शेष दो गए थे। 

नव सिद्धों में से अत्येक सिद्ध एक फोटि छिद्धों का अधि- 
पति है | किसी-किसी की समति में ये नौ कोटि सिद्ध नव- 
नाथ पसिद्धों से विलकुल्न अलग हैं और नौ अलग-अलग 
संप्रदायों के भुखिया हैं। एक तीसरे मत के अनुसार ये छिद्ध 
चीनी 'ठाझो? मतानुयायी भोगा के शिष्य हैं. जिध्ने शरीर को 
अमर करने की विद्या का प्रचार किया था। कहद्दा ज्ञाता है कि. 
इस्ती मोगा ने दक्षिण में रौवागमी और शाक्तागमी मताजुयायियोंः 
को शुद्ध मांगें की शिक्षा दी। ये दोनों मत शुद्ध मांगे के दो 
संप्रदाय जान पढ़ते दे | दक्षिण के अष्टादश दिद्धों में शुद्ध मार्ग 
के १८ माददेश्बर छिद्धों अथवा ज्ञान सिद्धों की गणना फी जावी 
है। ता्मिक्ष के 'ठायु माव्वर! कवि ने अपने अ्रथ में ज्ञान सिद्धों 
की प्रशंसा तथा घनड़ी परंपरा का वर्णेन किया दै। छस्तके 
अनुसार भोगा के सात शिष्यों ने सिद्धों के साव संभ्रदायों का 
प्रचार किया। 'काक्ष-दृदन-तंन्नां तथा 'मत्यु-नाशक तंत्र” में शुद्ध, 
मारे के संप्रदायों की चर्चा मिलती दै। शैवागर्मों से भी इसमे 
शुद्ध मांगे का वन मिलता दै। 


>ैौ---..>३8३ौ-.--.हलल....त.0....ढ 
(३३) (ईद! सःहिष्य को भृूसि छा बोग माय और छम्याप्त ए० ११ 
४ ४ 


सप्तम अध्याय 


राम और कृष्ण की परंपरा 


अदतारों की गणना ठोन प्रकार से मानी गई है--पूर 
अंश और आवेश। भागवत ने केवल रूष्ण दी को पूर्णावदार 
मान कर शेष अवतारों को उनके अंश मात्र माना है। (१) 
- कुछ लोग परशुराम फो आवेशाबतार मानते हैं। क्‍्योंडि 
दाम के द्वारा बैष्णव घत्रुष चढ़ाने फे बाद उनका प्रभाव 
राम में सम्रा गया या । रांकर ने मद्षा, विष्यु 
मा शंकर को यक पद मात्र माना है। जिन पर मु्तत्माएँ 
रूढ़ द्वोकर पक कल्प का कार्य संचालन करदी हैं। (२) 
के 2 बज यम ये रू कृष्यशतु मयदातर्‌ श्वयम (माय *) 


शाम और इृष्ण की परंपरा ] [१६११ 


चादे लोझाधियति विष्णु या विष्णु पद पर आरूदू मुक्तात्माएँ 
ते अवतार धारण करतो दीं, दानों का तत्व एक ही है कि 
करुणा से प्रेरित द्ोकर संघार के द्वित और डत्थान के लिए 
+ भद्तार प्रगट द्वोते हैं. ।(३) कुछ खोग निगुश मह्म के लिए 
' शरीर धारण करना अ्र्ंगत समझे हैं। दितु यद बात सपो 
स्वीकार करते हैं. कि य& विश्व भा उसका ब्यक्त रूप है (४) 
तपा जीव उसछा अंश दे (५) बेदान्त जोब और अझ्य में 
कोई अंतर नहीं मानता । (६) तव अपने को स्त॒य' प्रद्म 
मानना ये किछ्तो जीव में विशेष विमूति भी या पेश्वर्य' देख 
कर उसे ईश्वर अंश सम्रक लेना कोई अनुचित नहीं शान 
पढ़ता ।(७) 
पश्ु-पंत्ती, मनुष्य सभी को ईरस्वर/बतार सानने की पौरा- 
 शिक भावना ईश्वर के इसो खबदयावित्व को स्वोकर करती 
है(८) तथा किसी भो प्राणों में तेज बल या ऐेश्वय देख कर 
रसे ईश्व९ मानने में नहीं द्विचझियावा | फिए मनुष्य जो छि 
सर प्राणियों में भोछ्ठ दे उसछ्ा ईश्वर तह पहुँचाना या उसे 
इशबर का भावेश अंश या पूणोद्रवार मानता कोई आश्यये 
को दाव नहीं । 


(३) दिजाप छोडरप सहाय गृठपे । (माष०) 
(३) दिश्दे'बतु कम्पिताप्मा (विष्ण) 
(३) ममैदांणों बोवडोंढ़े बोद सूदसथनातब: (गीठा) 
« (६९) जो मज्ौद माप! 
(०) पद दिभूविम्रद सा्द श्रो मपूर्दितर भ्रेश वा। (पीड़ा) 
(<) मप््दार६ करवरचृसिंशदराइइंस 
राशग्ब दाद बिदुरेव कृदावतारः सागर» 


१8१ ] [ थो० हुरपौदाप की ध्मावप था 


बहुद से क्षोग अववारबाद में वैज्ञानिड विद्यसता 
का समर्थन देखते हैं। पहले (मत्ययादि) जज्ञ जस्तु फिर बज 
दोनों में रहने वात्े (4च्छुपादि) डिर केवन् स्यन्नचारी (आर 
हादि) फिर अर्ध पशु (नृक्तिंदद) फिए मनुष्य छा छोटा हुप (दामर 
किए दिसारमच छत्रियत्त (परशुराम) श्रीर बाद में मनुष्यलल * 
पूर्ण विद्वाप्त द्वोता है और हमें राम-कृष्ण भौर बुद्ध 
मानवाझवधारों फे दशन होते हैं। सृष्टि, भीर ध्योठिष दें 
भौगोलिक इस तीनों रूपों में झवठारों के भर्य लगाए जाते 
इसके झठिरिक्त शारीरिफ मानसिक और भष्यात्मि् अर्णे 
भी दशायतार घटाए गए हैं । (६) 


मनुष्यों के लिए मानवाववार ही अधिक आक्पह हुए भौः 
उन्हीं की टपसना के आघार पर भिन्न मिन्त संप्रदायों 
सूष्टि हुईं अतः उनको विदेचना करना आदश्यड द। 
अवतार्रों में श्रीकृष्ण जी डी पूजा सबसे प्राचीन मानी गा 
है. । (१०) लैकोची ने प्रतिपाइन किया दै कि पहले इनकी पूंता 
एक जातीय वीर पुरुष के रूप में होती यी । उसके वाद बे) 
काल के अत में कृष्ण आमीरों के एक बावीय देवग के हल 
में पूजे ज्ञाने छगो | गोपाल कृष्ण ठया वाघ्त॒देव कृष्ण जो पढे 
" अलग-भलग थे अब एक द्वो व्यक्तित्व में के द्रत दोकर पं*- 
रात्र धर्म के प्रधान घाराष्यदेव बन गए | मदर्षि पतंजलि के मह्दीट 
भाष्य में (ईसा पूत्र दूसरी शवाब्दी) कृष्ण झोर अर्जन की 
उश्लेख मिलठा है। (५-३-६४) एक बोर हात्रिय के रूप * 
सं 2:0 4 30 कक कक जम 0: 
(६) एप्ड्रा88 ई॥ ४6 [#8४ रण वश! 
8049700, 99. 209-73. 
(१०)४8४बप्रतेग्कोट85 :एवॉंछए 4.09५०७8:ए० (शक) 


एम और कृष्ण की प्रंपत ] (१६२ 


ही बरन्‌ देवीशरक्ति सम्पन्न व्यक्ति के रूप में पतंजलि ने 
एध्ण का उल्लेख दिया है । (म० ४-३-६८) 

बूतर साहब के मतानु सार जैद घम के वहुत पहले दो 
'ई० पूत्र आठवीं शताब्दी) में इस धप्त का ठद्य द्वो चुका था] 
पैत्तिरीय अप्ण्यक और छान्दोग्य उपतिषद्‌ में (छठवों 
प्द्नो ई० पूत ) कृष्ण का उल्लेख दो चुछा दै। (१०) 

बौथी सदो में इन्हों का मेगस्‍्वानोज ने (त्७०&०)०७७) 
दएि कृष्ण के नाम से उल्लेख किया दे । ये शुरसेन देंश में 
यूजित थे जद्दों कि मधुरा (१4०४४०7७) नगरो बी दे भौर 
ज्षद्टां से यमुना नदो (0800729) बद्ठतों है (११) मंडारऋर ने 
अच्छी तरद्द सिद्ध किया है कि श्रोकृष्ण से सात्वत जाति का 
संबंध दोने के कारण दी इस घम का नाम सास्वद घर्मा 
पड़ा। (१२) 


आगे चल्न कर सात्वत तथा भागवव घमों समाताथेर दो 
गए । सरात्वद यादव ढुल्तोत्पन्न श्री ऋंष्ण भागवत घमम के 
अवते 5 के रूप में दम.रे सामने आठे हैं॥ भगवान्‌ के भक्त ही 
भागवत कट्दल्लाए | ६० पूर्ष १४० सन्‌ में तक्शिज्ञा में मोक 
राजा भन्तियल्किदास (879॥208&9) का भ्रतिनिधि 
दिलियोडोरस और भाग्रभद्र तथा बिद्शा के राजा अपने 
साभ के साधने 'भामवद! उपपि का प्रयोग करते थे | इसके इरः 
“भगवान्‌ वाघुदेव के मंदिर तथा गरुद्ष्वज स्थापित करने 





(दद्‌इपेवद्बोर भाडिरसो कृष्णाय देवड़ी धुद्मायोट्डोद्राआम्रिपास 
पुव समृद (का? पू० ३ प्र*१७ स्व ६) 
(११) 3248०00970॥9 ७. 20. पु 
(१२) पठिगंति र्ॉधक दुष्दि सात्वदास, ( » 


१३३ ) (पोन हुघएीएप्र की धम्स्पव छा 


फा हरलेख पर्स समय के वेस नगर के क्षेखों में मित्रवा है(! 

सीसरी शवाब्दी में गंगा हट पर प्राप्त शिक्षामेखों में माग 
राजाधों फ उक्तेख मिन्नता है। 

तोखरी से पॉचबी शवाम्दि ठह गुप्त सम्राट, भागवत रे 

के उपापतक ये। इन्हीं के समय में मागवद ठया विष्णु पृ 
आदि की रचना मानी जाती है। अपनी ' मुद्रा्मों और हमप्रात 
में बे अपने माम के सामने 'परम मागदतः उपाधि बढ़ेगा 
के साथ क्षिद्ववे थे। नानापाट के लेख में संकर्षश को प्यार 
दिया गया है। माज्ञय, मगघ, कन्नौज, गौड़, तथा गुजेर में ३8 
घमे का विशेष प्रचार हुआ। गुप्वों के समान दक्िय में वाछाटक 
रारम, इृक्षत्ाकु सथा विष कुद्धि बंरा के राग्य मो इसडे उपासऊ 
ये। पहच्र्षों.फ्रे समय शैत धमं के साथ मागवत घम्म को मी बरा- 
बरी का रुथान दिया यया। राजपूर्तों ने उत्तर से लेझर दहिण 
तक इसी पौराणिक घ्मे का प्रचार झिया | मगवदूगीठा के समय 
भीक्षप्ण वासुदेव 'परम पुरुष! बन घुड़े थे हिंतु 'बारायणा 
से एक रूप नहीं हुए ये। घोस्तुडो में मिल्रे हुए शिलारेसों में 
बासुदेव भोर संकपेय के किये “पूजा शित्ा! भौर नारायण 
बाटिक/ निर्माण फरने का उल्लेख दै। (१४) जिससे प्राट होता 
दे कि उस समय पंचयात्र पद्धति स्थापित दो चुडी थी जिसमें 

बासुदेव के चतुच्यूहों की पूजा प्रविलित थी। अब भागवत धर्म 
पचरात्र! के नाम से पुकारा जाने लगा या। पुद्ंष द्वारा प्ोत 


(१३) देव देबस वासुरेद्म गरूइृपप्वशो कारितों टिडिउडोरेड « 
आगवतेन दिवसपुर्नेय ठखसौजकेद 
आफ फ्परां ०8 वतर॑०8६ ए्०. हू 
(१४) 700778]०/६४४० एछ०ए7 48880 902९7 
3877, 2575 ॥ ए9- 78. 


राम भौर कृष्ण को परंपरा ] [ 5४६ 


राध्रियों तक यज्ञ किए जाने के आधार पर ही (पंचरात्रों शब्द 
को उत्पत्ति हुई द्वोगी | बाद में जब पुरुष” और विष्णु” एक 
दो गए तब श्रीकृष्ण वासुरेव भौर नारायण से पकरूप दोकर 
पंचरात्र या भागवत धरम के प्रधान आराष्य देव बन गए । 
एटाकिंसन तो बाघुदेव और पुरुषोचम को पद्दाड़ी देव ता मानते 
हैं जोकि आायों की सभनन्‍्दय बुद्धि के कारण नासयण से एकऋ 
रूप कर दिए गए। (१५) जैकोदी जैत धर्म पर भा श्रोकृष्ण 
पूजा का काफो प्रभाव मानते हैं। ये तो यहाँ तक कद्ते हैँ कि 
इसी के आदर्श पर जैन ठीयेकरों (छृ8280089) का निर्माण 
हुमा । जेन शाक्लों का संकलन छठबों शताब्दी ई० पू० में मानऊर 
थे इस निष्कपे पर आते हैं कि दस समय भो #ष्घ पूजा काफो 
प्रचलित दो चुकी थी। (१६) इसी प्रकार बूलर (१७) सेनाटे, (१८) 
पौखिन (१६) तथा मेरूनिकृक्ष (२०) आदि लेखक बोद्ध घममे 
पर भी कृष्ण पूज। का प्रभाव मानते हैं। 


प्रद्मसद और मानव 

ऋृष्णोपाधना के बाद रामोपासता छब्से अधिद प्रबतित 
हुई | दशावतारों में ऋुष्ण के खाथ राम का महरद्र भी जनता के 
हृदय में स्थापित हुआ। वाल्मीकि रामाययथ ने उनके मोनवो 
गुर्णों को भारत के सामने रखकर उनके चरित्र को जनता के 
हृदय में रमा शिया था। पुराणों ने उन्हें ग्ब॒दार मान लिया 

7 (१४) #0८78070:. थांएर-8एड7.. 9985000९67 
99. 759; 

(१९) 37. ॥2. ।द. पए([ 99. 98. 

(१०) 80फ्रौ87 छछव छप्ट983 : फ७ उवए७- 

(१८) 900870 ६ 07879703 [॥80व ५०७५. 

(१६) 207080४ ३ 07079 ए9- 63. 

(२०) 2७०णा००) : प्रषां50 पा 8शए ए७- 65. 


शच ) ( हो दुुपी एआ दी बरजन्‍तर बार 


हे 7दाप मे चार हैं। छपेर थे री बुर छृच्च दा शर 
यरी है कधये बह चहुवान होगा है रेरही दुए हाय रे 
हे धापुनद हा हैं थः शाप डे का $ हैं। धर बालिका 
में देर ही पुत्र हसन थे चा्मशान पाप इहो डा केश हार 
रो शुषा दे। हक पयादा ये इथ कार में शत मी गह जरा 
हि शो हपप पेतिएपिए बुदफ पे । 
इगजडश की इफचों में राम दया, धोडुफण कया से ग्रविए्ट 
मदर करे है। गोता $। चापुरि ६ हुये दिये रत हे हीन सी 
बपे परे टच पग धमक मी राम मदापृरुष माने जानें 
शो थे। झअग्मेए में बदृढ भी बैड कपाएँ हैं परख रामइ्या 
पी।दगगे दो झमुमान हो गडते हैं। पिता तो यह हि 
प्च्या भी वैदिड महों हैं। दूनरा यह हि रामह़एा मी 
मा भोर मद्द'क छुपा & समान द्राहिड़ी या सेमिटिड 
है रामकपा द्वाविड़ी या सेमिटिइ नहीं हो सहयों क्योंडि 
प्रिटिषठ प्रंपों में इध्त प्रशार सो झुया नहीं थी। रामहुया डा 
८ विहव रूप नैयाक्षी प्रापीन मंधों में मिज्ञवा है। इससे यह 
गुमान द्ोता हैं & रामह्था रा झारम मारतपर्ष में हो 
भा। रामढ्पा शृष्ण-जरम से पदढ्िले को बठाई जाती ! 
मय काक्ष के समझाक्षोन प्र॑यों में या दारोग्य शपनिपद्‌ भादि 
उसक। उक्लेख नहीं हैं दस सम्रय फे पहले े प्रंयों भर्यात 
7 में भी उसका उल्लेख नहीं द्दे। 
सीता का उत्लेख श्रग्येद की नीचे लिखी श्व॒या में हु भा है ।-- 
इन्द्रःखीवां निगृद्णातु ठां पृषा मु यच्छुठु । सा ना पयलती 
/“.5.. 7 समां॥ (२२) 
 _ में 'तंपूषा नु यच्छतु' के दो सर्ष दे। एक वो 


घन०्३ धनु ८ में ॥ तू० १८ 


_ शाम झौर कृष्ण की परंपरा ] [ १३३ 


यह कि पूषन्‌ सीता को ठोक मांगे से बद्ादें। दूसरा यद्ध कि 
पूषन्‌ सीठा फो ले जावें। इस मंत्र में ओर इसके पहले फे मंत्र में 
इन्द्र और सीता के मेल से जनता को समृद्धि होगी यह वर्णन दै। 

इस मंत्र में राम शब्द नहीं आया। केवल इन्द्र और पूषन्‌ 
शब्द आए हैं। नीचे दिए प्रमाणों से ज्ञात दोता दे कि इन्द्र 
का नाम द्वी राम था। आग्वेद में और करे जगद थद्द नाम 
आया है। (२३) 

अगरत्य ऋषि रामचन्द्र के समकालीन कद्दे जाते हैं। ऋग्वेद 
के पहले मंडल फे १६६ यें सूक्त के ऋषि अगस्त्य हो हैं। ऋषि 
अगरत्य का नाम आने पर भी रामकथा का द्वाल बेई में नहीं । 
ऋषि अगस्य मरुवों के उपाधक थे। उनझे सूछ के देवव मझत 
दी हैं। गृझ्मसूत्रों में कथाएं नहीं दें. डिंतु फट्दी-क्दी राम भौर 
सीता का उल्लेख दे । उसमें सोता हल से बनो हुई नालियों का 
नाम है भौर राम पानो बरसाने वाले इन्द्र देवता का नाम दे + 
सीता इन्द्र को भाया दै। (२४) 

चैदिक और उपनिषद्‌ काल में सबसे बड़े देवता इन्द्र ये। 
पोराणिऋ काल में विष्णु और फिर राम या कृष्ण ने उनका 
स्थान ले लिया। इन्द्र को विध्यु से छोटा बनना पढ़ा | बहुत 
लोगों की दृष्टि में रामायण केवल रूपक मात्र दै। आत्मा और 
शरीर की कुबृत्तियों में जो युद्ध द्ोदा है बद्दो युद्ध रामराचण 
युद्ध वत गया । रावण द्श कुंडत्तियों का केन्द्र दै। ये दशा 
कुवृत्तियाँ छाम, क्रोष, लोम) मोंद, मद, मात्सयें, दंभ, हद ऋार, 
राय, और द्वेप है। सोता-मन दै जो आत्मा के अनुसार चज्ष कर 


शांति पा सकता है | यदि कुश्त्तियाँ उसे खोंच ले जायें तो मन 
कप पी 2 ५५ 02%: 00:4५ 


(१३) ऋणेइ मं* ३ सू० ३० सं* २ तथा सं» ३ सु ५१ 
(१५) प्ररफ्क्प पृष्सूत्र (३३०३९ ३ ) 





१४० ] ( थो» हुदसीक्षाप्त की समस्दम स्रा७ 


कष्ट पाठा है। आत्मा फो सर््धंग और ब्यान की आवश्यक 
है। इसीलिए किसी विद्वान के संतानुसार हनुमान सरस्र 
है भीर किसी फ्रेमत से हसुमान ब्यान है। भ्यान के लिये 
हसु की ओर दृष्टि रखनी पढ़दी है इसलिए ये तांत्रिकलजों 
रामश्था को संरेयान विज्ञान देते हैं दमुम्तान को ध्यान कहते हैं 


संग्र शाक्ष $ मठनुसतार रावण जो कैझसो का पुत्र दे 
बंद सूलाघार 'वक्त दे जिसे कुण्डॉलिनो बेध करके अद्चर॑प्र की 
ओर चक्षती है) घट चक्र शरीर झो रोढ़ की दृद्ड्ी का सर 
से नीचे के भाग में दे । उत्ष ६ छो 00009: छद्दवे हैँ भौर 
रावस की माता ( कैडसी ) के नाव में धीर (2006980 ही ब(नि 
की समानता भी आरघय नर है। वतांबिक अपने मत को पुष्टि 
वालि, अंगद, सुप्रोव, आदि नामों से करते हैं जा शरीर के मिन्र 
भांग हैं भौर जो तांत्रिकों को साधना में काम आते हैं। इप्त 
प्रकार को शाच्दिक समानता निरथेंक है । 


जो कथा वेदों मेंन दो उधे अनैतिहासिक,मानना ठीर 
नहीं । वंशों का इतिदास लिखना इतिद्वात पुराण का काम है 
जिसते वद्द पंचम बेद भी कट्दा गया है | मद्ठाभारत, जो दि 
इमारा भुख्य ऐतिद्दासि मय दै, उसमें रामकूथा मौजूद दै। 
पुराणों में मो भागवव, विष्णु पुराण आदि में बधक्या वर्णत 
है । थद्द बात अवश्य है कि इतिद्वात के साथ कहितठ कपाएँ 
भी मिलती चली गई जिनसे उत्तछा रूप विश्व भर विश्व 
शेष चला गया | राम कपा इमारी संस्ृति और धमे में विरोष 
यान रखती दे । उसे रूप खिद्ध करना मानो दमाते संस्कृति 

था धर्म के सूत्र आपार ही को छड्टा देना हे | सबपे पहले * 
ल्‍्मीकि ने प्ते शुद्ध रूप मेँ वर्णन दिया । यधपि हधड़े 
ओर अंठिम अंशों को कुछ क्षोग प्रक्िप्त मानते हैं 


शाम और कृष्ण की दरंपा ] _ [वश 


ऊितु उसका प्रधान अंश बहुत प्राचोन है | उसकी रचना 
, रैसवी सम्‌ से चार सौ बर्ष पूर्व मानी ज्ञावो है। उसके भाधार 
पर पुराणों म॒ राम ऊ' ईश्वर का अवतार मानकर उसमें ठसी 
की समर्थक कथाएं भी मिलाई गई। उनमें प/ठ भेद भी बहुत 
हुआ जिसका निदु्शन गोपाई' ज्ञी के मान में मी मिलता है ३० 
कलप भेद्द दरि बरित सोद्दाये । 
भांति अनेक मुनीसन गाए॥ 

« गोघाई जो ने इस भेद का समाधाव “दरि अंनंत हरि झथा 
अनंग” तथा “माना भाँति राम अवताराए आदि से करने 
का अयत्न छिया है । 

जद्दोँ तक पुएणों में आए हुए राज्ञाओं को वंशावलिशों 
का संघध दे उनही पेतिद्वाप्तिछझता के संबंध में पार्मिटर और 
काशीप्रस्ताद जायसवाक्ष ने खोज की दै। उनसे जान पढ़ता है 
कि सूर्ययंश के वैवस्वत्‌ मनु से लगा कर श्री रामचंद्र तक 

६३ पीढ़ियां द्ोती हैं। रितु कुछ लोगों का कट्टना है कि इस 
चंशापली में केशक्ष सूयेबंश दी के नहीं. भपितु अन्य चार बंर्शो 
के नाम भी शामिल कर दिए गए. हैं। इस प्रकार उनकी समझ 
में इस बंशाव्ली में घारद नाम घढ़े हुए हैँ। इस अंतर के 
फारण कुल राज्ञाओं का समय भी बदक्ष जाठा दै। यद्दाँ छक 
कि कुछ छोगों की सम्प्रठि में रस, सुद्यास, और दरिश्घंद्र 
समतामयित हो जाते है ।(२२/ 


ददिण में रामकपा 


तामिल साहित्य में रामचरिद्र को रचनार्भा का उस्लेख 
शहुत पढ्िले से पया जाता दे। भदुरा के कुदुबान मल्लनर 
2-34 3223::अ ७ किक 3० ५ कही... 5, 


(२२) मिप्नर॑जु ३-परम स्ाचोवष सारठौए इठितास का रूप 
पसुए्य) बप' १8 खंड ३ हूख्या ३ 





शाम भौर हृष्य की एरंएरा ] ([ १४३ 


(१३३१६०) में भी राम्कथा संक्तिप्त रूप से पाई जाती है। 
प्रलयक्षम्‌ भाषा में इसी काव्य का दूसरा रूप पाया जाता दै 
पोकि ११वीं सदी में रचिद माना जाता है। इन सब वातों 
सर यही छिद्ध द्ोता दे कि दृक्िण में प्रादीन परंपरा से राम कथा 
प्रचक्षित थी । और इधझ्ा श्रेय जैन वया बौद्ध प्रचारकों ही फो 
दिया जा सकता है। 


रश्९ ] [ यो ठुछसीदास की समत्वप सा 


उत्तर में रामानंद का सपसे अधिक प्रभाव पड़ा) 
तु 

अद्वेतवादी गुरु ने उन्हें राघवानंद नामक विशिष्ठार 
आचाये को श्रपेण कर विया था। इससे प्रगट होता है हिं 
दोनो मत्त किस प्रकार विद्वेप भूल कर साथ साथ चक्षतेः 
रहे थे। रामानंद में कई विशेषता थों । उन्होंने चैध्णव मक्तिता 
को शंकर के अद्े तवाद से समन्वय करने का प्रयत्न द्वियाँ 
इसके साथ साथ रामानंद ने ग्रोरखनाथ द्वारा प्रदारि 
योगिक-क्रियाओं को भी वैष्णव धर्म में सम्मिलित फर हर 
योग श्रौर भक्ति की त्रिवेणी बद्दाकर इन मार्गों के समखय 
दृढ़ किया। नाभा जी के कथन “रामानंद रघुनाथ ्वयों दुठि! 
सेतु भवतरण क्ियो” की सत्यता इस घात से प्रगट द्वोती है गि 
उः्द्दोंने चक्त तीन मार्गो' को समन्विठ करने में सचमुच सेतु * 
का किया | * 

कुछ लोगों का कद्दना है दि रामानंद के सिद्धांत विमई 
में ईसाई मत का भा द्वाथ था। डा० अिवसन ने यह सिद्ध रखे 
का प्रयस्त किया दे झि दछ्षिण में रामानंद ने /ईसाईप्रभा 
के कूप से नवीन रूप से हृप्ति प्राप्त की” डिन्तु ढा* कीय सर 
मि० बार्थ ने इसका विरोध करते हुए यद्द घ्रिद्ध कर दिया दै हि 
भक्ति का स्वतंत्र विकास भारत भूमि में हुमा।? (९) 

हम देख चुर हैं कि संस्कृत सादित्य में डिस प्रशार हर 
दाद भौर उसके आपार पर प्रह्चात्मैक्य की भावना विकृति/ 
हुई । जीव अदा की एच्ठा डी रदाभाविछ परिणदि सब मोदी 
की एकता ओोर समता में होती दै। मनुष्य मात्र डी पा 
रसके अस्तर्गत आ ही जावी दै। तत्व-शञानी कता पांशा 


(१) उ०एशचयो 0 इपठ दि०0/छ) क्‍/ै36॥6 80०69 
शा 


हे 


पत्तों की धाघरा |] [ १४० 


ओर ब्राद्मण में एक ही ईश्वर का रूप समाद्ध भाव से देखने 
लगते हैं (२) ज्ञान मागे की यद्द भावना मक्ति मार्स में और 
भी विकसित हुई और पुराणों मे घोषित किया कि समत्व द्वी 
इृश्वर फा सच्चा आाराधन है। (३) 


निवृत्ति मागे में पातंजल योग द्वारा जोब बरद्य ही एकता 
को साघत किया गया। इसी से तंत्रशाक्ष का सादिय बना जिसके 
आपार पर आगे चलकर नाथ पंथ का उदय हुआ। इसी से 
निरंजन पथा मिर्गुण पंथों का विकास हुआ। संतमत ने झड् 
तक की चक्षी आठोी हुई विचार धाराओं का समन्वय किया | 
नाथ पंथ के योग, शंऋर के अद्वेतवाद तथा तांश्रिकों को ईश्वर 
कृपा आदि के छिद्धांदों का समन्वित रूप इस नि्गुण पंथ का 
प्रचार सन्‍्तों की वाणी से होने लगा। इस प्रकार शताब््दियों से 
चले झाते हुए एकाम्तिक घर्मं और बीद्ध घ॒ममे के छिद्धांतों की 
धाराओं का, जोकि वैष्णव और नाथपंथ के रूप में नबीन रूप 
से प्रयट द्वो रहीं थीं, निमु ण संतमत में समन्वय हुआ ।(४) 


दस समन्वय में सबसे मद्दत्वपू्ण द्वाथ रामानंद काथा 
मिन्‍्दोंने वैष्णव “शान्म्राम” को योग श्रतिपादित *ब्रिकुटी” 
स्थान में स्थापित किया। (५) नाभादास ने “भक्तमाल!? में 
श्री रामानंद की प्रशंसा में जो पद्म कद्दा गया दे उसमें उनके 
निशु ण पंथी शिष्यों की परंपरा दी गई दे। उससे निगुण पंथ 
पर भी रामानद का भ्रभांव अच्छी तरदद लक्षित दोठा हैः-- 











(३) धबि चेदरवपाके ल पढिहाः समदुशिनः--योता 
(६) छल्ष्वमाराधनम्रभ्युवस्य--विष्युपुराण 

7 (४) गागरी प्रचारियों पत्रिका ( साथ ३ छं६ ४ माव १६८७ ) 
(४) भ्ौरामागर [कृत छिद्ोंत पदक 


दशम ] ६ थो*्हुष्नसीरास को समत्यव साथगा 


“अनंत्ानंद कबार सुरतुरा पह्मावति नरद्धरि। 

पीपा सवानंद, रैदास, घना, सेन की घर दरि ॥ 

झीरो शिष्य प्रशिम्य एक ते एक ठजागर । 

विश्व मंगल आधार सर्वो्दर द्शघा के आगर ॥ 

यहुत काज्ञ वपु घारि के, प्रनठ जनन को पार झियो | 
ओरामानंद रघुनाय यों दुतिय सेतु भववरन डियो | 


वेष्णवधर्म की देन 


समाज सुधार 

सामाजिक क्षेत्र में मी रामानद ने महत्वपूर्ण कार्य किया। 
उन्दींने शूद्रों की स्थिति को काफो ऊँचा उठाया। दद्विण के 
आचाये इस विषय में उतने ददार नहीं ये । रामानुज ने शरद 
के लिये “प्रतिपत्ति मार्ग” अथवा ईश्वराधीन दोने का उपदेश 
दिया था। उनकी भक्ति केवल उच्च बर्ण वार्लों के क्षिप थी। उधमें 
शाद्ों को पूरा आधिक्वार नहीं था। उत्तर भारव ही परिस्थिति को 
देखकर श्री रामानंइ जी ने अनुभव किया क्रि शुद्धों में भक्ति 
का उद्रेफ दी चुरा है, अतएव उन्हें उससे वंचित रखना अत्ुचिव 
डै। इन्‍्ददोंने “बेरागी” नाम से साधुओं के दल का संगठन छिया 
जिसमें सभी जाति के लोग संमिलित द्वो सकठे थे। उनकी 
शिष्य मंडली में क्षत्रिय राजाओं से लेकर, नाई, कसाई, चमार 
सथा जुलादहे सभी फो वराबर स्थान था । भविष्य पुएण में धो 
यहाँ तक उतलेख दे कि उन्‍्दोंने बलपू्वेक विधर्मा बनाए गए 
लोगों को भी इिन्दू घ॒म्म में शामिल किया और उन्हें “संयोगी” 
नाम दिया। (६) उनके इन कार्यों से रामानुज्ञ के अनुयायी 


(९) स्थ्रेष्छारते देष्यवार वासन्‌ रामनंद झमावतः | 
संयोधिनश्ल ते शे था अयोष्दायां बभूबिरे 2 


फठों दो साधना ] [च्छ 


श्रीवैष्णवों में असमस्तोप्त उत्पन्न दो गया जिसके कारण उन्हें 
नदीन पंथ चलाना पड़ा | 


शद्रों को स्थिति में सुधार 

रमानुज भादि आचाये शुद्ध को दृष्टि पढ़ने से भोजन को 
अपविश्न मानऋर फेर देते थे। रामानम्द ने इन बातों को नहों 
माना । इतनी उद्दारता। रखते हुए भो वे शुद्धों को चेइ पढ़ने का 
अधिकार नहीं मानते थे ।(७) रामानंद ने यद्यपि पूर्ण समता 
स्थापित नहीं को तो भी सामाजिक सुधार में उतका कार्ये विशेष 
महत्व रखता दै। यद्द कार्ये उनके कबोर आदि शिष्यों मे 
आगे बढ़ाया । 

वैष्णव धर्म का प्रधान क्षण, जो कि उस्त के आरंभ काल 
ही से प्रगट हुआ था, नीच आर छोटो ऋद्दलाने वाली जातियों 
के प्रति अनुराग था। इस पंथ के प्रवपैक और नेता अधिकतर 
ऋँची जातियों के द्वोते थे । इसलिये नोच जातियों को अपने पंथ 
में स्थान देते हुए भोचे उन्दें पूर्ण समानता का स्थान नहीं दे 
सके | छितु तो भी उनका स्थिति में पहिलेसे बहुत अधिक: 
परिवत्तेन दो गया । जन्म द्वी से छँच नीच दोने की भावना 
हिंदू समाज में जड़ पकड़ चुडों थी और उसे दूर करना सदियों 
का काम था । शुद् जब तक अनेक जम्म के बाद उच्च व में 
जन्‍म प्रहण न करें तद तक ठसको मुक्ति होना असंभव माना 
छाठा था | देच्णवों ने इस घारणां का खंडन कर यह प्रति. 
पादित किया कि नीच से सोच जावि में उत्पन्न मनुष्य भो 
भक्ति के करा मुक्ति प्राप्त ऋर सच्छा है । रामानुज ने शुद्रों को , 
मांक्त का अधिझार देकर भी उसमें इतने विधि-विघान के 

१७) (सिष्य पुराद्ष क्० ७ अं० ३२१ शक्षोौ० १२) 

दया ऋोतमादरइ कृत झानंद साप्य कर 


३२० ) [ शो सुरझुखोदाप्तं की समस्दय सापगा 


चंधन लगा दिए ये वह उच्च वर्णों' ही तक सीमित रद्द गई थी। 
रामानंद ने इस भावना को बवल कर मक्ति में सभी को एक 
चरायर स्थान अवान किया । उनका यह कथन प्रसिद्ध दी टै:- 


५ज्ञाति पाँति पूछ नहिं छोई। 
इरि को भज सो दरि का होई । 
प्रेमा भक्ति-आपार्यों को बैघो मक्ति साधारण भनता दी 
पहुँच 8 बाहर की वस्तु हो गई थी । जय रामानंद ने इस 
चैघी भक्ति क्षे स्थान पर अमा भक्ति का प्रचार डिया तप हप्तमें 
सभी फो दराबरी की सुय्रिधा मित्री । ह 
उसमें म तो वाह शुद्धि के लिए रनान प्राणायाम भादि री 
आवश्यकता थी, न याहरी उपकरणों (विज्ञह्न माज्ा झातन पा 
पादुका ) की जरूरत थी चौर नवादरी दुपचारों या भाषारों 
का यैधी मपासना के लिए जिन पूजा दत्यों या पोड़शोपभार 
अथवा पंधोषवार पूजा विधियों की आवश्यकता थी एन साई 
साधनों का इस प्रेमाभलि में बहुत कम श्यान र६ गया था। 
बनमें छिया को अपेज़ा माव छो, भाषार के यान पर विषार 
को, गपदरण डी जगद भंवाकरण को, दया उपचार के गई 
सदाचार को अधिरू मस्त दियांगया। आचार्यों डी नत्रपा 
मत्ति में शाम्रानढ ने प्रेमा सक्ति शाम्रिस कर वगे 'दरापा 
दस दिया भोर उसी को अधिद महत्व दिया। वखी कारण 
सामान ने इस्हें दद्शापा के आगर” विरोषण दिया ईे (5) 
यह दुदभुपा मक्ति मुक्त: मात पदान या हंदय अवान है।(8) 


२-७ +-++-+--+> जन केक ५५०५» +५म9न«+ कफ थक ननन न न७-न० ०५४» वन भर०क+ ० अमल 


4८, विर्ष अब आवार छवपरंद दृतथा डे आता>वरकतान , 
(६) झूपडद, कौटेक, रप्रण,, दाइदेकत, ७र्ेक ईद्व दास्‍्य ढर्ख 


आर ऋाध्यटविरेइक ? 


रूतों की साधना ] 33 


इस में नारद के अनुसार १९१ आसक्तियों तथा (१०) मघु सूदन 
सरस्वती की ग्यारद भूमिकानों को(११) प्रधानवा दो गई है। 
हृदय को प्रधान रख कर आचार्यों ने भो सख्य, दास्य, वात्घल्य 
. शांत और मधुर इन पांच रसों को प्रधानता दी थी। रक्त तीनों 
भाव प्राय: समान दी हैं। 
निर्गुण सगुण समन्वय 
रामानंद जी की शिष्य मंडलो में निर्भाण और सगुण दोनों 
के उपाधक शामिल थे । दोनों प्रणालियों का के द्रोरुरण ब्न्द्दी 
में हुआ था | उनके कुड शिष्य भा दोनों उपासनाओं का समान 
आदर करने वाले ये। चौद्ान राजा पोषा (१३५३-१४०३ ६०) 
से लेजर सदना कसाई, धना जाद, सेन नाई, रैदास चमार 
तथा कबीर जुलाद्दा तक उनके परम भक्त थे। 
फोर के पूव्वेवर्ता संतों को स्थिति सगुण भौर निगुण 
दे।नों के मध्य में हैं । वे समुणोपासकों के समान न तो ईश्वर 
के निराचार रूप को विज्ञईल दी भुलाते और न निर्गणियों 
के समान मूर्तिपूजा या अबतारों की निंदा करते हैं। ठोभो 
निर्गेण पंथ के मूल भूत तत्व इनडी बाशो में मौजूद हैं । जाति 
भेद का विरोध, भ्रद्मबाद, ईश्वर को भक्ति तया समाज सुधार की 
भावनाएं उनमें निद्धित हैं जो कि आगे चलऋर कद्दीर की वायी 
में और भो स्पष्ट रूप से प्रगट हुई। रामान'द के इन शिष्यों 
(१०) गुयमट्वाणयासक्ति, रूप्ासक्ति, पूणसिई, स्मरणासक्ति दास्या 
सक्त,, सरपासक्ति, वास्सल्पासक्ति, ढांठाख्कि, आत्मरिवेदवाश्रक्त, 
सम्मपारणक्ति, भौर प्रमविरशसक्ति, 
(११) मइस्सेदा, तश्यापात्रठा, सदमे में अदा, इरिगुयतऋ ति रत्वडट 
कुरोपत्ति, स्दारूपादि, गतिध्तवृद्धि, परानंदस्फृजि, स्वठःमगवद्धमेविषा, 
खद्पुण्रश/क्षिता चोर प्रेम को पतकाहा। 


र्ब१ ] [ दोन् हुर्सीडास की धमरदव घाप 


मे कपीर के मार्ग को प्रशस्त दिया | इन संतों की वाणी में लो 
भाषा दी धर्म भापा बन गई । 
ये संत निर्मुश व सगुण संप्रदाय के बीच कड़ी छा काः 
करते हैं । दक्षिण में नामदेव जो डे संबंध में वो यंदाँ तः 
कथा प्रसिद्ध है कि जब ब्राह्मणों मे उन्हें नीच ज्ञाति का होने ६ 
कारण श्री पंढरीनाव के दशेनों के वंचित रखना चाह्दावर 
वे मंदिर के पीछे बैठ कर उनके मज़म गाने लगे जिप्तछे प्रभाव 
स्रे ४-+ 
"विप्रन दिशि पह्िवारा हीन्द्रा 
मुख कीन्द्ा जेँद नामा ॥” (कबीर) 
इसी कारण सहजो वाई का कथनहै :-- 
“पिर्गुण सूट स्गुन भये, भक्त उधारन हार 
मोराँबाई को गणना भो इन्हीं में की जा सुुती दे जो हि 
'सगुण? त्रिकुटी महल के निर्मुश करोखे से गिरघार लाल की 
मांकी लगाती हैं और “सुश्नमद्दल में सुरत”” जमाकर उसी के लिए 
सुख की सेज विद्याती है ) मीराँ ने सगुझ रहस्यवाद या पार्थिव 
रहस्यवाद की सृष्टि की । मरुध्यल की इस मंदाडिनो ने केबल 
राजस्थान की मरुभूमि द्वी को सजल नहीं किया बरन्‌ निर्गुण की 
नीरसता में सरुण्य॒ की सरसता का प्रशाह भी बढ़ाया; निराझर 
शुन्यवाद के रिक्त स्थान पर गिरघर लाल का त्रिमंगी सादर 
- स्वरूप स्थापित किया। जिठनो मावुझता, भाव प्रवणठा झौर - 
प्रेम ठल्ल्लीनता मौरों में पाई जाती दै बैमी अन्यत्र दुलेम है । 


मफो मत 
कदा जा चुडा है कि मिस्र प्रदार एक ओर दिल स॒ध्िम 
संस्कृतियों के संगम मे संत का्य को मत्पन्न किया उसी प्रशार 
«७. री भोर प्रेम काब्य को भी प्रेरणा दी । बेडास्द तथा सुछो- 


पम्ों को साधना ) (4१३२ 


मत दोनों का प्रभाव इन पर पडा। इन हा बेराग्य प्रघान द्वैववाद 
भारतीय दशेन को देन है । (१२) शवों सदी के पहले अशोक के 
सभय से भारतीय दर्शन का प्रभाव भरश् पर पड़ना शुरू हो 
गया था भर दौद्ध घमम का मद्दायान संप्रदाय वदों फैन चुका 
था। अरबों की सिंध विज्ञयय के याद ( ७०२३० ) जो विजेता 
भारत की संत्कृति और दशेन अपने साथ ले गये उसी से रब 
में सूफिमव का जन्म ड्डआ। इसका डल्तेख्व भी आयु हसन 
(७८० ६० ) की रचनाओं में मिलता है। बगद्ाद के उदार 
चेता खतीफ्राओं के राज्य काल में यह सबंध अधिक बढ़ा और 
भारतीय सादित्य का अध्ययन शुरू द्ोगया। सूफ़ोमत का 
उत्तरकालीन विकास हिन्दू विचारों के प्रभाव से फारस में हुशआा 
भौर वहाँ से बढ मुसलमान संदों के साथ भारत में आया। 
सौलाना नदबी भी यद्व मानते हैं कि भारत में आामे के बाद 
सूक्तियों पर दिन्दू बेद्वांतियों का श्रमाव पड़ा। (१३) छत 
असक्ष में यद्ट प्रभाव भारत के बाहर पद्विले ही पड़ चुरा था। 
प्रमपंथी कवियों का समन्वय 
अलाउद्दीन खिलज्नी के समय “नरक और 'चंदाकी कट्दानी/? 
के लेखर मुल्जा दाऊद (१४४० ई० ) प्रेम काव्य के सम्रसे 
पहले कवि माने जाते हैं | 'मृगाबतो” के लेखक कुतवन ( १५००- 
३० ) सिकन्द्र लोदी के राजत्व काल में हुए। जिस समय कि 
आक्रमणशकारियों तलवार सपनी रक्त की पिपाखा बुक्का रही 
थी इसी समय दोनों जातियों को मिल्लाने के लिये प्रेम काब्य 
सबसे अधघिझ आवश्यक था | इसी आदशे पर मंकन ने "मधु- 
ऊठतराझइइण उग्ग झ कक छा (१२) काष्ठपा) 8७00० रण ज्ांणता ए0०४ए७ 
,१० ६-0 


(१3 ) ब्ररव और भारत का संईध छ० २०३ 
ओरामचंद्र शक्त्ः सूरदस्स एृ० २३ 


१५४ ] | गोल तुबूसीवास की धम्र्वप साइवा 


मालती,” जायसी ने “पद्मावत” तथा हस्मान ने ( १६१३ ०) 
#चित्रावली? लिखकर इस प्रेम सूत्र छको और भी दृढ़ किया। 
जायसी उन्हीं शेरशाह के समसामयिक थे जिन्होंने कि उत्माभों 
की कट्टरता की अवद्ेनना की थो,। जायसी की ददारता इसी 
सावना के अनुकूल है । 

संत कवियों का प्रभाव भी उन पर पड़ा जिनसे इन्होंने 
इठ योग की क्रियाएँ आदि लीं। हिन्दू समान में प्रचलित 
विचारों और आदर्शोंसे भी ये कवि नहों बचे। संठ कवियों 
के समान इन्होंने भो धार्मिक और सामाजिक एकता का खाधन 
किया। अंतर केवल यद्द था कि संठों का मांगे ज्ञान और तक 
का था और इनका प्रेम और श्रद्धा का। अतः इन्द्रोंने संतों 
समान हिन्दू मुधलमानों के विश्वासों का निदृयठा पूर्व खंडन 
न कर ौन्हें सद्दानुभूति पूवेक सममने का प्रयत्न किया गया। 
इन कवियों ने धामिक सदिष्णता को प्रेम के आपार पर रह 
कर उसे संत कवियों के समान म्तिष्क की बसु नहीं किन्तु 
हृदय की घोज बना दिया | इनके कार्यों में दर्मे दिन्दू विदार- 
धारा और लोक व्यवस्था का पूरा आदर और खमाबेरा मिलता 
है । निस्वार्थ प्रेम दी इनका मूल मंत्र था। इनमें विशेषदा यह 
कि मुसकमान द्वोते हुए भी इन्दोंने भारतीय फथानकों का प्रपयोग 
किया और ईश्वरीय प्रेम को मानव चरित्र में उतार छर ठ9 
कँचा उठाया । हिन्दू संकृति तथा हिन्दी भाषा के प्रेम ने उन्हें 
इन अमर प्रेम काब्यों की रचना फरे लिये प्रेरित दिया। इनमें 
सूफी प्रेम दत्व तथा भारतीय उच्च त्याग तथा सतीस्य के झाररशो 
का मेंल छिया गया है। डा० रामकुमार वर्मा के मवानुसार इन 
कवियों ने दिन्दू शरीर में मुसलमान प्राण डाल दिये दै। (१४) 


(१४) हिंदी खादित्प का आलजोचराष्य 6 इतिद्वास 2० ३५९ 


सम्ठों ढो साधना ] ६ [११४६ 


इनको भाषा भो निगुण स॑प्रशाय के संतों फी वाणियों 
डी धअपेहा अधिश परिवार्शित श्रौर सादियिक दे। सादि- 
स्यिक सथा आलंफ्रारिफ भाषा का इन्हीं से आरंभ सा द्ोता 
है। दोहा चौपाई में रूथानक पद्धति का भी प्रार॑म इन्दींने 
डिया। सिफफे भाषा ही मह्दों भावों में भी इन कवियों ने काफी 
परिवर्तन किया। नियुण सन्‍्ठों के प्रभाव से लोगों के हृदय 
में कुछ रूखापन तथा संसार से प्ररोसीनता सो आगई 
थी। इसे दूर कर प्रेम फे उच्च रूपए को सामने रखकर जनता 
के हृदय में गृद्रय जीवन के श्रति अमुराग तथा प्रेम फी सरस 
धारा पहद्ाना इन्हीं कवियों का फाम था। प्रेम का महत्त्व तो 
कपीर, रेदास कादि सभी ने वर्णोत किया था छितु उसे 
जीवन का अंग इन प्रेम-मार्गी कवियों दी ने थनाया। नाम 
रूपरेख विद्दीन अश्ाठ श्रद्धा का केबल आभास मात्र पायाज़ा 
सकता दे अत: उसके वर्णन में जो गूढ़वा का सद्दारा लेना 
पड़ा एससे रदस्यवाद को उत्पत्ति हुईं। यह भावना भारतीय 
न होकर यहुदो, इसाई और सलामी थी।( १५४) साधारण 
लोगों की सम्रक में ये बाएँ रूठिनाई से आती हैं । दैनिक जीवन 
मे प्रेम का प्र्याश द्वो उन्हें प्रभाव कर सश्वा दे । इसी कारण 
भेम्र मरर्मी कवियों छो सफ़्तदा अधिक मिक्नी। उत्दोंनि देशभर 
प्रेम छो लक्ष्य फर सानद आख्यानों को रूपक बना अपने 
कथानक को रचना को जिसने जनता के हृदय पर काफी प्रभाव 
डाला। सूफी कवियों द्वी ने रद्स्यवाद प्रारंभ किया। सूफी 
रहस्थवाद निगुंण बाद का हो माघुर्य रूप था। (१६) 
विन जा रा 


(१५) आ्रीरामचंद शुक्ल : सूरदास एइ० ५० 
[१६) सच्यारिदौ ६० २३ 








११९ ] [ गो हुबबाप्लीरांस ढौं संमस्तरप साइना 


चेदांत और ग्रफीमत का समन्वय 


जग आक्रमणकारी मुसलमान तथा भाकांद हिंदू अपनी 
जय झौर पराज्य को भूलकर पक देश की संवान के नाते 
रहने लगे तय उनमें एक दूसरे के घ्म और साहित्य को सम- 
मने और उसे हृदयंगम करने की इच्छा उत्पन्न हुई। एक घर 
के सिद्धांतों का दूसरे से आदान प्रदान तथा आकत्न होने 
लगा जिसके फत्नस्वरूप घार्मिछ छदारता तथा सहनशीलता का 
प्रसार हुआ | पक ओर सूफ़ोमत तथा दूसरी ओर श्रद्वोत प्रवान 
निगुण संत मत का उदय हुआ। झिसी किसी की संमरति में - 
संत काष्य और सूफी कब्रियों के प्रेम काव्य इमारे साहित्य में 
मुसलमानो राज्य के विकार हैं। (१७) छिंतु असल में ये दोनों 
दी दो मद्दाच्‌ जातियों की विचार घाराझों के स्वाभाविक संमि- 
अण तथा सामंजस्य विधान के प्रयत्न हैं 

फबीर के विचारों पर दिंदू या मुसलमान दोनों धर्मेके 
ध्रदारचेता संततों को छाप पड़ो थो। एक ओर सुघारक रबरामी 
रामान'द (१८) दूसरी श्योर सूफीमत के आचार्य शेख यकी का 
प्रभाव उन पर पड़ा । (१६) इन दोनों की भेरणा तथा अपनी 
सुधारबादी प्रतिभा के योग से कब्रीर ने ऐसे सा/इ्य का निर्माण 
किया जिसमें दोनों धर्मों के मूल तत्व मौजूद थे डिंतु दोनों ही 
बुराइयों का निपेव था। उम्रमें सज्ञाम के एक्रेश्वर बाद तथा 
हिन्दू भ्रद्गेव बाद का समन्वय है। निराकार निगुण अह्य की 


उपासना ही के द्वारा दोनों एकन्न द्वो सकते थे। घार्मिक कट्टरठा' 
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(१७) शिखी सादित्य का भराजोचगात्मक इतिदांस ए० १०० 


(१८) कासी में इम्र प्रझश मये हैं रामानंद बिहापए्‌ । 
(१६) घर घर दे ऋविदासों सुनहु तकी तुम शेरू (कबीह प्रधावडी) 





एन्डों ढो कापगा ] [ ३१० 


दया छुझाएून भादि क्ृप्रयादों था रोजा नमाज झादि थाहरो 
वां व्य उसमें झं।इ स्थान नहीं दे। 


फरीर का काय 

विधियों द्वारा मूतियों के संढन से द्विम्दू समाज में एक 
भोर मूवि पूछा पर अविश्वास झीर दूसरी ओर नारिदवा के 
मा उत्पन्न दोने लगे थे। भतः कथार दास ने मूर्तिपूजा का 
विरोध तया निरमु ण भद्देलबाई का प्रठिपाइन कर हिन्दू समाज 
हो निशा फ्रे गददे में गिरने से यथा लिया। डा० पीवांबर 
दत्त धदुष्यल के अनुधधार ४कदीर के सायकत्य में इस नवीन 
निर्मृण थाद में समय डी सत्र आवश्यक्वाथों को पूर्ति का 
भायातन हुआ। इतता द्वो नहीं इसमें भारतीय संश्कृति का 
बड़े सौम्प रुप में साथ निषोड़ था गया। इस आन्दोक्षन ते 
भपनी सारप्राहिदा के कारण भार को समस्त अष्यात्मिछ 
प्रयाज्षियों के सार भाग को खींचऋर प्रदय 5र किया। सम्रा- 
डिछ व्यवहार सया पारमार्रिश साथना दानों के क्षेत्र में पूर्ण 
किय तथा समानता प्रचार करने बाली समरद अष्यात्मिक प्रणा- 
जियो के सार स्वरूप इस आररोक्षन का नायकत्व कग्रीर के बाद 
कड़ी छारचेदा संतों ने समय समय प८ प्रदय छिया ।”? (२०) 
कपीर ने सचमुच इस समता तथा एकता को “मोमां खोनी 

चर॒रिय/ को खूब ठाक २ कर बिना दै। अंत में 

“बहुत बरस ठप्र कीया छाशी? 

मरनु भयो मगर की बासी ॥ 
मरते मरते भी थे झ्ंघ विश्वाछ् का खण्डन करते गये। 

*टदय कठीर मरा बनारसो नरक न बंच्या जाई” 
हरि का दास मरे मधद्दर में सेना सकज्ञ विराई ॥| 


(३०) बपुंय प्रय---नसायदों प्रचारिषो पवका भा० १५ थक १ 





१९३ ] [ घो* हुबसीडांस की समस्देष सादे 


वेदांत और श्रफीमत का समन्वय 


जग आक्रमणकारी मुसलमान वया भाकांठ दिंदू अपनो 
जय और पराजय को मूलकर पक देश री संतान के नाते 
रहने लगे तय उनमें एक दूसरे के धर्म और सादित्य को सम- 
मेने और उसे हृदयंगम करने की इच्छा उत्पन्न हुई। एक घर्म 
के सिद्धांतों का दूसरे से आदान प्रदान तया आकलन होने 
लगा जिसके फल्नस्वरूप धार्मिक उद्ारठा ठया सइनशीलता का 
प्रसार हुआा। पक और सूफीमत तथा दूसरी ओर चढद्दोत प्रयाव 
नियु ण संत मत का उदय हुआ। किसी किसी की संमति में - 
संत काव्य और सूफी कवियों के प्रेम काव्य हमारे सादित्य में 
मुसलमानो राज्य के विकार हैं। (१७) डिंतु अस्ल् में ये दोनों 
दी दो मद्दाव्‌ जातियों की विचार घाद्ाझों के स्वामाविक संमि- 
भ्रण तथा सामंजस्य विधान के प्रयन्न हैं । 

कबीर के विचारों पर दिंदू या मुसलमान दोनों धर्म के 
धदारचेवा संचों को छाप पड़ो थोी। एक ओर सुधारक स्वामी 
रामान'द (१८) दूसरी श्योर सूफीमत के आचाये शेख यक्री छा 
प्रभाव उन पर पड़ा । (१६) इन दोनों की प्रेरणा तथा अपनी 
सुघारवादी प्रतिभा के योग से कबीर ने ऐसप्त सा/इत्य का निर्माण 
किया जिसमें दोनों धर्मों के मूल तत्व मौजूर थे डिंतु दोनों की 
बुराइयों का निषेव था। उश्तमें रज्ञाम के एुक्रेश्चर बाद तथा 
इदिन्दू अद्वेव बाद का समम्वय दै। निराकार निमुश मह्म की 
उपासना ही के द्वारा दोनों एकत्र दो सहुते ये। घार्मिक कट्टरदा' 





(३3७) एिख्दी सादित्प का झाज्ोथनास्मक इतिहास (० १०० 
(१८) क्ासी में इम्र ्ररूृड भये हैं रामानंद्‌ बिहाए ! 
(१३) धर घर हे ऋषिगाधो सुनड़ु तक़ो ठुम शेख (कदर प्रधावशी) 


के >> 


रा 


१४८ | [ शो» शुरपोइांस को सम्रदय साधेरा 


कयीर संसार के दुख से दुखित थे और उसकी चिन्ता में 
चिर जागरूक :-- 
सुख्चिया सब संधार दे खाये अर सोपै | 
दुखिया दास कर दे जाये अद रोवे थे 
यद्दी कार्य दे कि इस अउद्द जुन्नादे को छर पिंगल दीन 
रूखी सूखी खरी खरी बोलचाज़ डी अटपट वाना स॒भरी 
“पंथ मेज खिचड़ी” श्रौर “भकख गेंचारू कविता” द्ोते हुए 
भी रवीन्द्र सरोखे कब्रान्ट्र भी उन्हें पद्स्यक्राद के आचाये ठया 
समन्वय और सुघारवद के आदरों' मानते हैं । 
कदीर द्वी के शब्दों में हम कद्द सख्ते दैं:-- 
“हम न मरे मरिहू संसारा, हमझो मिला जियावन द्वारा? । 
सचमुच जिस समाज को इन सरीखा “नियावन ह्वारा/ मिशा 
है बद्द कभी नह्दीं मर खकता। 
निम य॒ संतों के सिद्धांव : १ ईखर संदंधी 
संक्षेप में सन्‍व कवियों के सिद्धांत इस्र प्रकार हैं: 
(१) ईशबर एक हैः-- 
हुई जगदीश कह्ठां ते आये, कट कोने भरमाया। 
अल्लइ राप्र करीमा केशों, दरि इज्चरत नाम घराया।] 
यदना एक कनक वे कदना, वामें भाव न दूजा । 
कट्दन सुनन को दोइ कर राखे, सो नमाज सोइ पूजा ॥ 
(कबीर) 
बद्द से ब्यापक भी दैः-- 
“धीव दूध सम रमि रद्दा व्यापक सव दी ठौर” | 
इस कारण जगत और जगदीश एक रूप दे।-- 


- "खालिक खल्क खज्नक मेँद खालिक सब घट रदा संमाई/। * 


(२) बद निराकार निवविकार और अधित्य हैः-- 


सुस्ठों को साधना ] [१६ 


अवरण अकल एक अविनासी, घट घट आप रहे (कबीर) 
रूप परण कछु नाहीं सहजो रंग न देद । 
( सद्दजो बाई ) 
(३) भात्मा उसीका अंश और माया आवरण दे, जिसके दुरः 
होते दी बद्द ईश्वर रूप दो जाता है । 
(४) अनेक नामों से पुकारे जाने वाज्े उसी एक के नाम 
से सब भेद भाव उड़ ज्ञाते हैं. ४-- 
दास मलूक कद्ाँ भरमों तुम राम रहीम कटद्दावत एके 
( मलूकदास ) 
कृष्ण करीम्र रहीम राम हरि जब लॉग एक न पेख। । 
बेद्‌ कतेब कुरान पुराननि, तबलगि तुमद्दी देखा । ( रेद/स) 
अलख इलाद्दी एक दूं तूदी राम रहीम। ( दादू ) 
राम कह्दौ रहिमान कद्दा कारद कद्टों मद्ददेव री । 
पारस नाथ कद्ठो कोंऊ ब्रह्मा, सकल्ष ब्रद्म स्वयेमव री ॥ 
'. राम रहोस करोस कराता, अलद् राम सद्दि सोई। 
चेद्‌ कुरान पुरानी एक और न दूज़ कोई ॥ (कबीर) 
जब दिल मिला दयाल सो तब चन्तर कछु नादि ।(दादू) 
साहिब मिक्ष साहिवद भये कछु रही न तम(३ (मल्‌क दस) 
(४) बढ सत्र में द्वीकर भी सबसे परे हैं; 
बाणी मेरे पीव की न्‍्यारी जो संसार । 
नियाकार के पार यें, ठिन पारहु के पार॥ (दांदू) 
अद्वैतवाद दी के आधार पर दोनों घर्मोछी पकठाका 
दल किया । 
२ एकठा संबंधी 
जब ईखर है बन जाठियाँ कैसे दो हो सकती है । अतः 
जादीय एकता की भद्डवा भी एक दूसरे डो समझ में आते 


भ्६० ) [ द्ोन् तुदध्ोदाप की समरदव सांपबा' 


लगी। संत कवियों में गुरु गोरख नाय ने सर्व प्रथम इप 
एकत्व भाषता को साहित्य में प्रघट कियां-- 
जिस पाणी से कुल आतम उतपानं। 
ते हिन्दू पोलिये कि अण्लमानं॥ 
हिन्दू मुसलमान खुदाई के वंदे। 
हम जोगी ना रखें किन द्वी के फेहे ॥7 (१०) 
नानक ने भी इसी एकता पर जोर दिया :-- 
“जहेँ देखो तह एड दी सादिव का दीदार ॥" 
आर कबीर ने हो अपने घर्मा पट को दिन्दू का साना भौर 
सुस्नक्षमान फा याना डाक्ष कर पक सदढ़ वस्र दी बना डा ।-- 
तुरुछ मधोद देहुरे द्िंदू दुहुँठा राम खुशई। 
जद्दां मसीर देहुरा नाई तदईं काफ़ी ठकुराई ॥ 
द्‌ इयाल | के 
दादू दयाल ने एक मझ् & एकता के आधार पर सब पर्मो 
व पंथों को एशवा का प्रचार द्विया। उन राय में जी इस 
एचता में भेद मानते हैं थे मागो एझ अराद अन्न ऐरे ढुच्चे दे 
कर उसे झापक्ष में दांद क्षेर! पाइव है ॥-- 
खंड पंढ फर #झ्या को 
वच्चि. परल्धचि. क्षीया बाँडि। 
दादू. पूरण अप्य त्सि 
बाप भरम को ग्ाडिता 
यदुठ पर्यों डी निंदा रुरते हुए मे पूथते र- 
दाग ये सूप चिप के पंदम 
घरवी भर अछयान। 
पानों प्रन दिल राय का 
चुद सूर रहमान ॥ 


फएसब्कर बाप 


अम्हों डी साथना ] 


सोहमद किसके दीन से 
जिवराइल कि राह 
जिनके मुर्शिद पीर छो 
कट्टिये. इक अल्जाद ॥7 
और अस्त में अपना निर्णेय देते हैँ :-- 
दादू किस के दे. रहे 
यह मेरे मन मांहित 
अलेख इकाडी जगत गुरु 
हे दूजा कोऊझ. नांहिएह! 
__ बहु पंथ तथा संप्रदायवाद के विपय में दादू का अष्ययन करने 
वाले असिद्ध विद्वानू श्री आचाये जितिमोहन सेन लिखते हैं :-- 
“संप्रदाय सत्य-दृष्ट! मद्गापुरुषषों का कब्रिस्तान है। चेला 
लोग गुर के नाम पर अटारी खड्टी करता चाहते हैं। अगर 
गुरु मरे मे हों ठो सो लोग गुरु दर उनके सत्य को बध करके 
इध श्रष्लिका की खड़ा करेंगे । जीवन में गुर की आग भ्रदण 
करो | घुके हुए मसाल व अप्रि के रच्छिष्ट को संग्रद्द मत करो। 
शुरु की बघछर संप्रदाय दी अ्रद्टालिका खड़ी मत करो । (१९) 
अपनी अपनी राष्ट या संप्रदाय के आंम्रद्द से दुखी होकर 
दादू कहते है :- 
हिन्दू भारण कं. इमारा 
तुरक कहें. रद्द मेरी। 
कहाँ पंथ है कहो अलद्ठ का रे 
तुम वो ऐसी देरी॥ 
्स्यु इशर को यद द्वैठ का झूठ प्रिय नहीं है उसे तो 
सता का सत्य ही ध्यारा दे :-- ई 


(११) क्षितिमाइन सेन $ दादू; सशा.विशाज2मभारठ ३ रुत सारिष्य 
श्र हे 


१३३१ [ गो० दुच्सौशाप ढो धमस्वम ध्ापर 


दुई दरोग क्ोग को भावै 
सर सॉद. पियारा। 
कौन पंथ हम चल्लें कट्दी 
साथो करो. विचाराह 
अंत में वे दोनों झगइने बातों को गैशर संगम कर इन्हे 
ऊपर उठने पा उपदेश करते हैँ -- 
दादू दूनू' मरम हैं, दिम्दू तुरुझ गँबार। 
जे दुददवाँ मैं रहिक हैं, जो गति तत्व विधारता 
अपना अपना करि किया, मजन मांदँ वाहि।' 
दादू पक्के कूप जक्ष, मन का मरम ढठादि ॥ 
धार्मिक छद्ारठ संठों छी विशेषवा है। ट्रिन्दू तथा मुखलमानों 
दोनों में ऐसे संत हुए हैं, जिनमें घार्मिक पत्चपात छू नहीं 
गया था। उन्दोंने दोनों घ्मों की आंतरिक एकहा का श्तुमव 
कर हिन्दू मुस्लिम एकता का भचार छिया। 
बाबा धरनी दाख (सब १७१३ ) मी ऐसे दी संतों में से 
थे जिन्होंने ईश्वर की एकता के आधार पर मलुष्मों की एकता 
का श्रतिपादन किया । जब उन्‍्दोंने अनुभद कर लिया क्रिन 
ठाकुर पक है सिरजन द्वारा 
तब फिर उसकी संदान में मेद छेद ? फिर को यही विखात हो 
जाता है कि :-+ पु रि 
जाहिर जीव जद्दान जद्दों लगि सघ में एक खुदाई। 
उस पुक सिरजनद्धर को वे कमो राम तो कुमो अक्शाद के 
नाम से पुकारते हैं ३-- + 
करता राम करे सो द्वोव। 
एक शअक्लाद दोस्त है मेरा हि 
अवर॒ सान बेगाना। 


सन्हों की सापना ] ( का 


घनकी राय में जब तक इस एक तंत्व को पदचान नहीं तय तक 
सीर्थ-अद रोघा-नमाज् सभी व्यथे है -- 
जौलों मन ततुद्दि नहिं पकरे। 
कादे के तीर्थ दरत मर्टक्षे जम थाकि थादि थदरे। 
मंदिर फ्सन्निद्‌ सुरति मुएति छरि धीखे ध्यान घरे।॥ 
पह परम तत्व प्रेम के सिवा और कोई नदों-- 
धरनी प्रेम मगन जन कोई सोई सू सुभागा। 
' इस प्रेस का प्रकाश दिख में दया या दर्द के द्वार द्ोग दे 
जिसके बिना यद्द दिल्ल का मालिक मिक्ष नहीं सकताः-- 
दूर नहीं है दिल्न छा मालिक, विता द्रद नहिं पैदो। 
घरनी यांग घुलंद पुकारै, फिए पाछे पद्रैशो॥ 
इस परम प्रेम ही के द्वारा टिन्दू मुस्लिम एकता का सापन 
हों सकता या। ४ 
जय दोनों का माकिक एक है, और दोनों का द्वाइन्माध 
एड ही जल यक् से थना हुमा है तय पिना दोनों की पश्रता 
स्वापित हुए संतों का मन कप मान सका , है १ 
डदिन्दू स राम अल्ज्ञाह तुरक से पट त्रेधि करत यखाना। 
दुईं को संगम पक  जद्दों तहँगा मेरा मन मानों ॥ 


३ बाप्म उपचार संबंधी 
बाइरी सपचारों को विना तागे सूक दस्त प्राप्ति असंभव 
उप्फकर इन संतों ने मंदिस्मसजिद, रोजा-नमाक, प्रव तथा 
हपबस कादा काशी के ऊपर सबसे परे रइने बाते एक बद्दा 
ही ह्यासना का प्रचार दिया :-- 
दिंदू ज्ागे देहुरे,' सुछलमान मसीव! 
हम खागे एक अज़्स सों, सदा निरंदर ओत ॥ दाद) 


5 


4६४ ] [ गो० ुछसौदास की समय साएता 


संतों ने इन क्रिया-झलापों से केवल मनुष्य को ही मुक्त 

नहीं किया वरम्‌ मिट्टी पत्थर के अयनों से ईश्वर को मुक्त कर 

ओ दिया। उन्होंने मनुष्य निर्मित मानव देद्द तथा उसके अंदर में 

ज्गमगाती उसी की ज्योति का मान करने का आमद किया +-- 
मसीत सवोरी भागसा, तिसक्‌ करे सलाम। 


ऐन आप पैदा किया, सोठों दे मूसलमान ॥| (मलूकदास) 
उन्होंने अप्रत्यक्ष देवता फो अपेक्षा प्रय्जज्ञ मान देवता की 
पूजा का आयोजन किया २-- 
दिंदू पू्जे देहुरा, सुसलमान मद्दज्ञीद । 
पलदू पूने बोलता, जो खाय दोद वर दीद ॥ (पलदूरास) 
ये संत बाह्य पूजा की अपेछ्ठा आंतर पूजा के प्रचाएफ ये” 
यद्द मसीध यद्द वेह्ठुरा, सतगुद दिया दिखाय। 
भीतर सेवा दंदगों) भादिर कादे ज्ञाय 
9 धर्ण साम्य संबंधी 
बाहरी आक्रमण फी कोर से देशा का ध्यान हटकर भ4 
आदरिक सुधारों की ओर आकर्षित टुभा । दिंदू. धम के 
* झीसरी अनाचार, अविश्वास और फट्टरवा, जो 5प्त भीवर 
दी भीवर घुन के समान खाए जा रही थी छत दूर करने 
लिए कपीर आदि छठ कवियों ने अपनो याणी द्वारा मषत्न अपन 
» ढिया। ठमिल देश के आलजवार संतों ने यहुत पहले दी झुवर 
की एकता तथा मनुष्य ढी समता फे झाद्श धोषित हिंएा 
_ था। ठिग्मूखर (१ १०७ ६०) ने घोषित डिया था ृिविए ८६ 
ओर जाति भी एक दी हे ।! नष्वक्षइण में भी प्रतिपादित दिया 
या--“वर्णे से मनष्य ्ँचया नीच नहीं दी खबता; 37 
डान दी सेइ्थ हो ससश्या दे।” जद विदाम्राज्शर वो सीष 


जाति का होते के कारण भीरंग के मंदिर में जाते से रो8 


स्तों को साधना ) [ १६२ 


सया तब पएऋ भक्त ब्राह्मए उन्हें कंधे पर उठाकर भीतर के 
गया या, 

धारहदी शहाइदी से लेझर पंद्रदर्डी शताब्दी तक भारत में 
अ्रद्भ व घमे जागृति छा समय था। वैष्णव संतों ने प्रस्त रुढ़ि 
विकारों से धर्म को शुद्ध कर उसे नत्रीन आधार पर स्थापित 
छिया। कयोर, नानक, रैदास, दादू, पलद्ट आदि संतों ने धम्मे को 
हिंदू, मुसलमान, स्त्री पुरुष तथा जाविषाँति के भेद से ऊँचा उठाऋर 
बरत्का कायापलट ही कर दिया। इस्लाम की समता के विरुद्ध 
दिंदू धर्म की जाति पाँवि ठथा छुम्ाद्यृत फी विषभता संतों को 
बहुद खटको भौए उत्दोंने उसके विरुद्ध आवाज पठाई:-- 


एक बूँद एके मल मूत्र एक चाम एक गूदा। 
एक जोति ते' सब्च जग उपञ्ञा फो ब्राह्मण को शूदा ॥ 
एके पवन एफ दी पाणी, करी रखोई न्‍्यारी जाणी। 
मादी सूं माटो लै पोतो, लागी कह्दी कद सूँ छोती। 
धरती लीपि पविष्तर कीन्दी। छोति उपाय ल्ीकि जिच दीन्‍्दी। 
याका हम सूं कद्दौ विचारा । क्यूँ भव तरिद्दो इदि आवास ॥ 
जन्म ही के कारण न्रशण शुद्ध का भेद उन्हें सास्य 
नहीं या :--. हे 
ज्ो तू' बॉपन बद्दाती जाया । भान घाट हल क्यों नहिं आया १ 
जौ तू तुरक तुरकिती जाया। भीवर खतना क्‍यों न कराया ९ 
इसलिए अंत में वे कददते हैं :-- 
कादे को कीज़े पांडे छून विचारा | छून॒द्वि ते उपज्ञा संघारा। 
इमारे कैसे लोहू तुम्दारे कैसे दूध | तुम कैसे वॉमत हम कैसे शुद् ॥ 
छोति-छोति करते तुम आए। गभे वास कादहे को जाये।॥ 
जन्म छोति मरत पुनि छोति | कद कबीर इरि निमेत्न जोति॥ 


१३६ ] [ पो+ दुदस्ोगाप कौ धमस्वप धाइश 


जप संत जन एफ ही मातिह छे रचे हुए मिम्र-मित्र 
घर्मावल्'बियों में भेद नहीं मानते वो ये दिंदू-हिू में कैसे मेर 
भाव कर सहते हैं ? थे तो तुकश्वीदास के अनुसार सब या 
को सीय राम-मय ज्ञानते हैं; स्रमर्य रामदाम्र के राम्खों में आग 
ही को जगदीश (अगत्‌ तोषि ऋगदीश) मानते हैं; भछ 
तुफाराम के साथ विटुल्ल को “विश्वजन व्याप्त! श्रमसते 
स्वामी रामानंद की अमरयाणी में “पूरि रहे हरि खब खमातों 
मानते हैं झोर उनके शिष्प कयोरदाछ की अमर खासी में है 
इस माँदि सकल हम मांदी” में विश्वाश्न करते हैं। 
इससे भी आगे बढ़कर सृंठ घरनीदास यइ्ट मानते हैं कि 
जो इस थात में विश्वास न करे बढ़ी भग्रक्ष में, चांदात है - 
संसारी चांढाज, चांढाल नहीं है :-- 
जगत मांदि जगदीरा पियारा। 
जो पिश्तरावे स्रो चंडारा॥ « 
यही विचार कर रन्‍्दोंने करनी हवी पर जोर दिया दे भौर 
जाति पाँति फो विल्कुक्त महत्व नहीं दिया :-- 
करनी पार उतारि दे, घरनी कियो विचार! 
स्राढित आहान नद्दि मक्षा, सक्ता मत्ा चमार ॥| 
मांस झद्दारी जाइना, सो पापी बद्धि जाठ। 
घरनी शुद्र बैरनबा, लागि चरन स्विट नाढ॥ 
जाति भेद फे संबंध में दादू कइते हैं :-- 
पानी के बहु नांवँ घरि, नाना विधि की जाति। 
योक्लनद्वारा कोन है, कह्टी घों रुशं खमावि॥ 
, . उन्होंने ्मात्म-दष्टि से सब को एक समझ कर देद-ृष्टि दी 
_ 7 + मानी है ३-- 


सन्तों की संपदा ] [१६७ 


जब पूरण भद्दा विचारिए 
सकल आतमा, एक । 
काया के गुण देखिये तौः 
लाना घरण अनेक ॥ 
जो शक भाव देखते हैं उनमें भेद-माव कैसे पएज 
खकता है +-- 
सदा ल्लीन आनंद में, सहज रूप सथ ठौर। 
दादू देखे एक को, दूजा नहीं भौर ॥ 
दादू देखें द्याक्ष को, रोकि रहा सघ ठोर । 
घटि धटि मेरा सांश्याँ, तू जनि जाने भौर ॥॥ 
इसी कारण इन संतों ने जातिभेद फे भाघार पर वर्णोभ्रम 
धर्मा तक पर आघात किया :- 
चारि वरन को मेंटिके भक्ति चलाई मूल। 
शुरु गोविंद के बाग में 'जलटू” फूले फूल ॥ 
इस मूल दाद फ प्रदरणए न फरने फे भयंकर परिणाम कबीर 
प्रगट करते हैं :-- 
चलती चक्को देखि कै, दिया कवीरा रोय। 
दो पाटन के बोच में, खवित बचा न कोय॥ 
इसका समाधान करने के क्षिप मलुऊ दा& उत्तर देते हैं :-- 
इधर उधर देई फिरे, तेई पोसे जादि । 
जे मलूछ कीली गहँँ, ठिनको भय फल्चु नांदि॥ 
भक्त रेदाश्न जी के लिए तो तामा जी सरोखे वैष्णव का 
फिर अद्धा ये शुद् आन है :-- 
“बर्णो भ्रम अभिमान सज्ि पद्‌ रज बन्दे जासुद्ली। 
पाप बूंद खंडन करन दानि विमल्त रेदास की ॥ 
[ मक्तमात 


॥८ ] [ शो« हुइमीइास की 8मस्पप सापज 


समरया का घुघार 

यद्द प्रेम छी सर्दी परिवार जःति तथा घमं की सीमा पार कर 
सारे समान में ब्याप्त दो गई झीर हसमें नोंद ऊंच का मेई 
भाव दो तुप्र दो गया। “मानिय सादे राम # नाते” फे अनुसार 
समाज के सभी व्यक्तियों झे साथ ए% नवीन माता स्पापित हो 
गया। भी रवीरद साथ ठाकुर कहते हैं :-- 

५मारत के मरप्रिया ( म्मेज्ञ ) कव्रिगणों में शाख निर्मित 
परथर के बोक से भक्तों के मन को मुक्त कर दिया दै। प्रेम के 
अश्रजक्ष से देव मंदिर के अंगन से रक्तप्ात की फर्लेछ रेखा को 
घो देना ही उनझा काम था। अपने भीतर के आनस्दाल्षोक से 
ममुष्य के सकक्ष भेद मिटा देनांद्वी इन राम-दूवों फा सुझ्य 
काये था ।!(१२) 

अंग्रेजी कवि शेक्षी ने कद्दा दै कि जिशद फो अधिष्ठात्री देदी 
आनन्द लक्ष्मी ही मनुष्य को सद यन्धरनों से मुक्ति देगी। उनमे 
आनन्द से ही मनुष्य की भेद बुद्धि दूर हो सकती है। मारत- 
कर्ष में प्रचलित महुत से मठमर्ताठरों के बीच इन्हीं संरों की 
सर्मबाणों ऐक्य-सून्र का काम देढों है। गुरुदेव ने फद्ठा दे 
“प्रारत के जो महापुरुष हुए उन्‍्दरोंने सदा मनुष्य, मलु॒ष्य डे 
घीच आत्मा की एकता का सेतु निर्माण किया है। मारत की 
श्रेध्त खाधना है--वाह्य आचार को अतिक्रम करके अन्तर. के 
सत्य को स्वीकार करना । परंवरा से मद्दापुरुषों का आश्रय लेकर 
यह साधना की घारा घिरकाल से चलती आई दे । यद्यपि भारत, 
में समाज को घाहरी अवस्था के साथ इस अंतर-साधनाका | 
विरोध भी रहता आया दै ( ज्ञिस प्रकार नदो के खोठ को पत्थर 
याघा ) देते हैं, किंतु उस बाघा को पार करफे बहुत से आपाव 

जप 0 की 


».. (३२) दादू : भूमिका 


सम्तों को धमम्वय साधना ] (५ष६ 


अत्याधातों के भोतर से विस्दृत चालुकाराशि को चीर कर 
राखा बनादी हुई यद्द वाणों समुद्र संघान के लिये चली जाती 

! यही स्वच्छ डिन्तु प्रच्यन्न धारा बाहर की विभिन्नता के 
भीचर ऐक्य सूत्र के समान है 7"(१३) 


सिदल्ल संप्रदाय 

देश फो उस निराशा की नींद से जगाने के लिए फपीर मे 
अपनी पींशन के स्वर में ओर नानक मे ( सन्‌ १४६६ ) अपने 
"पाइरिये के गीतों में” बह सुधारवाद और स्लामिमान की 
लहर पैदा की जिध्के फत्रस्वरूर सुटदद सिक्ख संप्रदाय का जन्म 
हुआ झोौर जिनके प्रठाप से आगे चलकर ०“गुद् टेंगपरद्मादुर 
वोलिया सिर दोजे सार न दोजिए” सथा उनक पुत्र गुरु गोविन्द 
सिह जो मे घोषित किया +-- 

सकक्ष जगत में खालसा धर्मों गाते। 
जगै पममो दिन्दू, सचकत भोति माजे ॥ 

गुरु नानक ने तत्सामयिक घम रजानि का भी अच्छा पित्र 
ध्वोंचा है :-- 

“हासन बेद न माने कोई, आप जापे पूजा होई। 

गुरुक म'त्र नि रिदे स-ई, लगे मुहाषदि घोड़ी रगई 0"? 

थौका दैके धुद्दा होइ, ऐसा दिन्दू बेसहु कोई॥ए 

एक टीछापारी थौ का'कर क्षने वाले #प्मय को संबोधन कर 
घे पापंद तागमै का उपदेश देते हैं :-- 

« गड डिरामणे का दर खावहु, गोबर शरण न जाई। 

घोदी टीका ते जप साला, शान मलेचछा खाई॥" 

इसो मसुपारवाद के कारय गुड़ नान मष्प छा के राम 
भोइन राय दद्दे गए हैं । 


(१३) बचे 


अहठों की माददा ] | 


भावना के साथ संपर्क में झाई तभी एक साकार सू्ति की आव- 
श्यकता जागरित दो उठी । भीरामझुमार वर्मो के शब्दों में।-- 

!४तनिराकार आवना फा रूप स्पष्टता पाकर कुछ कुछ साकार 
आमास देने कषयदा दे! निराकार वभी ठक शुद्ध रहता है लब॑ 
तफ उसमें छपासना का भाव अविच्छिप्न रूप से पत्तेमान रहता 
है। जब उसमें भाक्ति की फोमल भावना आ जातो दे दो निराकार 
का भाव यहुत कुछ विफृत ट्टो जाता है । उस्॒ भाव में व्यक्तित्व 
का क्राभास होने क्गता है। (१) 

ओ वर्मा जी के मत में कबीर फी निराकार घुद्धि और भक्ति 
भाव दोनों असंगत बरतुएं एैँ जिसे एकाकार कर कबोर ने घढ़ी 
भूक की । इमारी समझ में कबीर ने समय की भावश्यकठा पूर्चि 
के लिये जिस मार्ग छा अवलंवन किया वदी उचित था। साकार 
सपासना के द्वारा बे दिन्‍्दू म॒प्तस्मान दोनों धर्मो' की एकता करा 
साधन, जोकि उनका छद्षय था, कमी न कर पाते। उनके तफे 
से तो “निगुण निराकार? शब्द भी ईश्बर का असक्षी रूप 
व्यक्त करने में असमये दे और इसी कारण उन्होंने पेसे ईश्वए 
की उपाश्ना छा प्रतिपादन किया जो निर्गेश खगुण से परे हैः-- 

निगुण्ण की सेवा करो, सगु ण को करो घ्यान । 
निगुश ख्रगु ण से परे , वहाँ हमारों ध्यान॥ 

इस प्रफार निगु ण कबियों फी भक्ति ठथा सूफो कवियों झी 
प्रेमभावना के विफाश्र का स्वाभाबिक परिपाक सगुण सारार की 
उपासना ही था ज्ञोकि आगे के कब्रियों में प्रगट हुथा ! 

इश्वर जीब के एक-व साथन छे किये, भक्ति एक साधन 
के रूप में अबितरित हुई। इसके लिये एक व्यक्तित्व री 
आवश्यकता हुई और साकार का अवतार हुआ। इस उपाथना 


दे (१) दिदी छाद्ित्व का आाजोचमाप्मरू इठिद्वाघ एृ० २३० 


हेड: 





मरे ढ़ मादवा ] ; [१०६ 


ही नहीं, बट इतने पार्थिव रूप से साकार हुईं कि उसमें स्वकोया 
की अपेड़ा परकोया भाव अधिऋ प्रवक्ष दो गया। ऐस्ले संप्रदायों 
का उदय हुआ जिनमें ऊद़ा राधा का प्रेम ही आदशे प्रेम 
साना गया और उसकी समर्थरू ऋग्वद की ऋचा “योपा 
जारमिब प्रिय” तथा गोवा के “प्रिय: प्रियाया इब देव सोढुम! 
को उद्धूत कर थे इस “'परछोया प्रेम ही को प्रेम छा परितः 
परिपाक१(२) मानने लगें। निगुण निराकार के साथ केवल विरद्द 
का हो प्रद्शन हो सकता था क्‍योंकि बदाँ तो सूरदास के शब्दों 
में "हूप रेख गुण जाति जुगुति विन निराधार मत चक्र घाव |”? 
निराकार के स्राकर रूप में अवतर्रित दवोने पर द्वी उसके साथ 
सख्य, दास्य, दात्सल्य तथा रति का उद्य द्वो सकता है। निगुण 
के साथ तो रति की जगद्द विरतिद्दी अधिक संभवनीय दे । 
इसी फारण निमुश कवियों में दिरहद और सगुण कवियों में 
प्रिद्नन की भावनाएं प्रधान हैं। इन दोनों के कांत भाव में 
इतना अन्तर है।., 
/ गगुण कषि 
सगुण कवियों छे द्वाथ में नियु ण कवियों द्वारा उद्‌बोषिद 
सत्य ने सौन्दर्य धारण किया, अदृश्य ने दृष्टान्त पाया |? भरी 
शांतिप्रिय द्विवेदी के शब्दों में इन्होंने (भक्तिमय चित्र काव्य! 
रपरियत किया। सूर सागर अप्ल में सौर्दये सागर द्वी हे। 
उसने सौर ये राशि के हमें दशेद कराये:-- 
देखो माइ सुनंदरता को सागर | 
बुद्धि विचेक बल पार न पावत मगन दोत सन नागर॥ा 
चह रूप चुद्धि विवेक से पाने को वस्तु नहीं। निर्गुण ममन- 
32: 03232 ट अपर थक फल ककड 30%: 0440 ५५4 24: 


(२) सुष्केश्वर नाय मिश्र; मौरा को प्रेम साएगाः परम भाव का 
स्वरूप? पू० २० 


फ् 


भर्फय को भावना ] [१०६ 


किया। कन्नढ़ देश में मष्वाचाय ने ( १२५७ ई० ) द्वेतमत का 
प्रचार किया। दहिण में त्रिज्ञोचन ( १२६७ ई० ) और नामदेव 
( १२७० ई० ) तथा बंगाल में जयदेव और मिथिला में विद्यापति 
(१४०० ई०) ने अपनो मधुर बाणों से भक्ति का ग्रचार 
"किया। इसके उपरान्त चैतन्य महाप्रभु ( सन्‌ १४८५ से १५४३० 
६० ) और उनके शिष्यों ने जयदेव और तिद्यापति के ग्रीतों को 
भक्ति अचार का साधन बनाया । 
महाराष्ट्र संत 
, _उप्त समय वर्णो व्यवस्था शियिल दो गई यी। बराइयण 
आदि रश वर्णो में भी घर भावना लुप्त द्वो रद्दी थी। ब्राह्मण 
भी स्लेख्छ राजा भों को प्रसन्न करने का प्रयास करते थे। समाज 
के इस पतन और हूढ़ि प्रैम का उल्लेख संत्रों की वाणी में मिलता 
है--'यत्र तत्र कनफदे, बैरागी, मलंगे भादि कैते हुप हैं; राजा 
अष्ट यवन और प्रजा सक्तक द्वो गये हैं; वर्षा आदि समय पर 
नहीं होती, धरती अंकुरित नहीं दोती भोर दनाड़ होने लगी है; 
घम को लगे हुए प्रहण के खग्नास होने का भी भय द्ोने 
लगा है; ऐसे समय में दमने धर्म को रक्षा के लिए अब॒तार 
लिया है; ऐसा श्री एकनाथ और तुकोबा ने कद्दा दे । 
झानदेव के समय ही यह द्वास शुरू दो गया था। उनके 
समाधि के बाद नामदेव ने अपने अभय में कद्दा है. राजा अष्ट 
यबन है; यद्द कलियुग का दोष दे; उस दोष को मिटाने के लिए 
, इन्द्ोने (ज्ञोनदेव ने) अबतार लिया है ।! अलाउद्दोन खिजली के 
दाद उत्तर से मुसलमान आने लगे । कुछ समय बाद दक्षिण में 
बदमनी राज्य की स्थापना हुईै। इसी समय ,१३३४ ई० में दविन्दू 
राज्य विजयनगर ने स्वघसे रक्णण किया । सन्‌ १५६५ ठक यद्द 
राध्य रहा । * 








अर्ों को भादवा ] [ १७७ 


विठोवा की पूजा का आरंभ दोता दे । कन्नड़ भाषा में विष्णु का 
अपच्र॑श 'विठ॒ठ! प्रचलिठ दे । इसी पर से रिद्वुज्ञ या विठोबा 
निऊला जान पड़ता है॥ तेरदर्वी सदो के मध्य में इनछा प्रधान 
क्षेत्र पंढरपुर प्रसांद्ध प्राप्त फर चुध्ा था। देवगिरि के यादव 
राजा के वाम्रपत्र से प्रगट दोता दे कि भीमार्थी नदो के तट पर 
बिष्णु के पवित्र तीथे पौंडतीक चेत्र को चेक्षणांव जिले में एक 
गाँव दान दियांगया। वर्तमान पंढरपुर भो इसी स्थान पर 
स्थित है । इसलिये डाक्टर भांडरकर की सम्मत में ये दोनों 
स्थान ए% ही हैं (५) पॉडरोक नास ठस स्थान पर रहनेजाले 
पुढरीक नाम भक्त के नाम पर से चला हुआ जान पढ़ता दै 
जो कि बिटुल-पूजा के भ्रवतेक थे ५६) महाराष्ट्र में ऋष्ण-पूजा 
चर भारत के समान राघावल्लम रूपए के बइले रु क्मणि-प्ति 
के रूप में प्रचिल्िद हुईं । पंदरपुर में ?खुमाई भौर बिट्वुल? को 
पूजा इस चात का श्रमाण दे। इन प्रमाणों से प्रकट द्वोदा है 
कि इस समय पंढरपुर में विहुत पूजा अच्छी तरद् स्थापित हो 
चुकी थी। 


आुकुदरान ओर ज्ञानदेव दी मद्दाराष्ट्र के ज्ञानमार्गी माक्ति 





(९) रे. 9. हाब्चग्रतेथ्वापवा7 +. प्रदााधारांडप 
87 ** 

(६) १६२६ ६७ $ झातरदो के शिक्षाक्षेछ् में व्टिझ रखुमई को 
मृ्ति लिबदो है। १३२० ई«» के एक शिवाजेस में 'परदरि: चेव! तथा 
4पुशद्बौक सुन! को एक गाँव छोपों ने वर्षाठत है ल्विप दुय इसका 
इल्स्ेज है । इस श्रवसे मश्स्वरण विद्वुज्ष मंदिर का * चौताष्टोए का 
शिक्षाद्रेल सब ३१७३ ई० दे शिसमें “बिटुड देव राय! को पूछा के 


डिए भहुठ सो ररूम देने क। डकछेख हे | इसमें रामरेव राय मास सो 
डब्डिद्ित दे ६ 


श्र 


कहें 


रब पच्न। 

दिविध रूपों मे अचार किया । ये सब वारखदे कप्रशय है सममे 
वे हैं। डे उपरा३ पैन १६०७ में सप्रथ यह रामपा्ष भर 
उनका भारकर) संप्रझ्ञयय चाका है जा दि भा $/ 76 

। 
3... भण से धरे ढी युद-परंपत योरखनाक झौ( नायर 
से प/नष्ट सं+'घ रसदी द्दे। 
गुरु फंपग 


जेदक्य के सरवापर गोरसनाय ९६७ अलीढ़िक पुर ३। 
पनश काल विर॑ंय अर्थ ठाक नही /मा है । 5.६ ३7 हा) 
ह में बदक्षाता ६ ० छाई तेतवों सदा मे ले जक है । 
चा३-5३ मर च्िष्य तो बन्द & रखा से पूथ 4 44७ 
/ भ्री> ल० रा पॉंधारकर उन दारवीं क्त्षा मे हा 
निरक्त करत ह। गोरसनाय & मठ! था भलिय पवाक थे 
श्र धठियावाड़ तड भौर नेक से सिम द्ीए हड़ पिह्क 
दर ऐत बयान, बिद्वार, नेआक्ष, है 9 पा। 
5द्ाराट् 54 भी उनछ सपार बम नह था + 
गारधनाय ह के पत्र (विशेफइर ने ॥क्ष में) धकाधत 
अहवान बंद बा रोक योविया ढ। अभाव मी जज बह 
#ाएव ६0६, जापपंध ढ चाव/(८ अभान दाव योग रच, 
बैतस्य, सदा अद्बान 4 व वन कहता गए मक्ष+॥ 
जप, श्टा, 5रयामुक्र, ढाफन चोर ढ॥प्रंबर चात बह।, 
वाम अरब दाना बढ] साय अमाव दढा समरवर शाह छाप कर 
दोश्र पका है। घड। बिद्»ोंत ढक पातमाण, ये बज! कप- 
पे हो िर्रकए ६+ दोरसनाव मे बोग पह झकिड आह 
विया; श्डि, बचे अहहट गाहिकिनाव 3 बसे इष्द अर 


अक्तों की झावना ] [ १७०३ 


का संमिलन कर दिया जो छि आगे चलझर और भी अधिक 
विशतृत होती गई | अयंतब्रक पंत और उनके पिता गोबिंद राब 
साथ युरुर्भो के शिष्य थे | उनऊे पुश्न बिट्टृत पत स्वामी रामान'द 
के शिष्य हुए । बिटुल पंत के दीन पुश्र--निम्नत्तिनाथ, झ्ञानदेव 
आर सोपानदेव तथा पुत्री मुक्ताबाई थीं । ये मद्धाराष्ट्र में भक्ति के 
चार प्रधान स्तंभ माने जाते हैं । बिट्रुत्न पंत के सम्यासी दो जाने के 
कारण उनके पुत्र समाज वहिष्कृत कर दिये गई थे; किन्तु अपनो 
भक्ति ओर ज्ञान क कार वे फिर से आाह्यण दो गये । निशृत्तिनाथ 
नाथप्रथी गादइनोनाथ के शिप्य हुए और उन्होंने अपन भाई 
झानदेव को दी।लत डिया। इस प्रकार इन संदों के हारा 
साथपंथ की पर्रररा उत्तर भारत और मद्दाराष्ट्र में ्रवलित रही । 
सोपान देव क शिष्य बैशोदा खेचर ने नामदेत्र को दीक्षादी 
और मुत्तायाई ने छांगदेव को अपना शिष्य बनाया। श्ञानदेव 
दी की गुरुपरंपय में तुछआराम भी बतज्ञाए जले देँ। झ्एने- 
अं में मुझ शष्य परंप0/ का इस प्रहार से उल्लेख है:-- टँ 

“झआारनाथ शघर नेजो ज्ञान पायेतो जी छो दिया था 
बह्दी क्षोर सागर निवासी एक मत्त्य के पेट में गुप्त रूप से रददने 
वाले मस्पेन्द्रगाव को प्रप्त हुआ । बरइने यद सुद्रा योरखताबथ 
को दो | सोरखनाय ने 'शांभव अद्वयात द? का यई बेभव गैनो- 
नाथ (गादिनीनाथ ) को दिया। गरनानाथ ने निवृत्तिनाथ को 
यह आज्ञ। दो कि 'हवान का जो यह ऐश्वये शघर की शिष्य 
परररा से झुझे मिक्ष दे बह में तेरे स्शधीन करता हूँ। लू 
काल असित औीबों को दुःख-मुक्त करने के लिये उसका विश्तार 
कर। दयाशीज्ष निवुत्तिनाथ की यद्द आज्ञा है। गुरु निवृत्तिताय 
ने मुझे निंमत्त बनाकर इस भंय ( शनेश्वरा ) क जरिये संसार 
को रक्षणय किया है |? (७) 

(७) छानेश्वरों अ० ३८, आ० ३०२ ६-२०६६ 


् 


से वर्ष बूढ़े बदन छष्णोे- 
पेय का उक्य हा / यह पंथ जाके 
पथ के समान दी था। च्द्ि खझानरेव भारि से सम्नान 
प्‌ संसार अधिक नहीं इचा। पहिक्े 
सानदेत तथा चोखमेतला हि संक थे चोर 
उन प्रथ छा आधार वर्शाअम घमे या। दूसरे पथ में वर्धापरत 
) से इक जद्ारत) थी | रांरर के पन्यास और मब्जचार्य च्चे 
भक्ति दा मिल्क कर बरार के खद्धपर में पकपर ने सम्‌ १३२० 
इ० में इसडी स्थापना की । श्पचई प्रवृत%ऋ परार तथा खाक्रेत हे 
विद्वान पहितत थे / यथधप्रि इस 4; मुत् पुठष वोकि- 
चब ११४१ इ०से (१८६६० ) थे; तु इतना प्रचार चक- 
स ३० ) के है द्वारा दोने $ दारण ज्र्दीं 
माना जाता है । योग क्या छष्छ 
क्ति भर जार मिंद सरखती पथा जनाईँन सामी से दत्त 
ही तपासना हंस पंथ ने आह ज को 


इसके मुख्य उपर ओोइध्ण भौर पृचाओ्य €। चक़एर 
ने सन्‍यम माय पर भधिझ नोर देकर स्त्री थूद्वों तक ढो सम्वाक 
४ बीज दी, जिस रण कट्टरपंक्ियों मे इन वितेप भी 
अया। नागर कचताये ((४३६-१३०२ ई०) इसडे सुक्यप्रषारद्र पं । 
गोविंद अमु ४, चकघर ७) जप शशि द्यो नागोत की 
कि छे हा वशवरान्‌ हुआ । इंशबराक चूत 
(११६८ ३६०) 4; (सिद्धांड धूत बाठ? श्पशंय 4 मुस्य पम्प 
अथवा च।कि ॥ माना जात है । इस सक्षाश मदर गूदात, भ्रोर 
गः उरोपइर देशाम कप) ६) औ से अम्राय प्रव मानते 
/इस पंय मे थार भवकर मुझ माने जाये ई--हवपुक हें 


रक्त को भावना ) [ इ८आ 


इथावतार, ब्रेत में द्ताबतार, द्वापर में श्रेऋष्ण और कलियुग में 
चकघर । इनके बिचारानुसार ब्रह्मा, माया और इश्वर एक दी 
परमेश्वर ये ठीन अश दे | जी, देवता, भ्रपंच तथा परमेश्वर 
इसके मुझ्य चार तत्व हैँ | प्रपंच अनित्य है, दवता अनित्यबद्ध 
हैं, ज्ञाव बद्धमुक्त है. तथा परमेरत्रर निद्य मुक्त है। इसक 
मत से जीब तथा परमेश्वर दोनों भरनंत हैँ और दोनों का धवामि 
सत्य संबंध भी अनादि है। देवता भक्ति निम्न कोटि की मानी 
गई है, क्रेंक्ल इश्वर विषयक छ्वान ही तारर है। अ्दिसा, 
सम्यास, सगुण भक्ति, सदाचार, और परोपकार इस पंथ के 
मुख्य छिद्धांत हैं । निस्संगत अथवा सम्यास में घर द्वार, बंघु 
बावय, तथा स्वदेश, स्वप्राम, आदि सभी कुछ इसमें स्याध्य हैं । 
चारों वर्णा से मिन्ञायाचन करना इसमें बिद्वित है। इसके 
भिक्का संबंधी कठोर नियम बौद्ध मिह्तु श्रों के समान हैं । 

यद्ष पंथ मद्दाराष्ट्र में कुछ अप्रिय हो गया था। इसका कारण 
इसका धन्यात १र अधिक जोर, स्त्रो शूद्ों समी को सन्‍्यास दोचा 
देना, अ प्रृएयता का अभाव आदि बाते थीं, लोगों ने इसे बोद्ध व 
जैन मतों के समान ही बैदिरू धर्मा विरोधी समफ लिया था। 


भद्ानुभाव और वारकरी संप्रदाय की तुलना 
( सनू ११६८-१-४४८ ई० ) 

ऊआर ज्ञानेश्वरों में शांभत्न अद्वयानर' के चेभब का 
जो बढलेख है उससे ज्ञान पहता है कि ज्ञानेश्वर पर नायपंथ 
की परुपरा के द्वारा शंकर के अड्दे तबाद का काफी प्रभाव पढ़ा 
था। उसी तरह मुहुन्द्राब ने भो शंकर के झद्वैव तश्वज्ञान 
ही को मराठी में लिखने छा दावा किया दे (८) 

(८) शंकरौक्ति बरी । मी दोलिकों मराद चलते 

ऋदणोबि निधांरादो आतुरी शास्त्र बुद्रि [--शिवेह द्विपु ७-३७ 
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है [ बोन पैचगौताक्ष 3) उम्र कर शाररा 


शानेशर |) परपर/ का ऊपर वर्णन हुआ। मझ्दराज 
ही परंपरा भी जा पैन'य से हो बारम होतो है (६, दागे चन्न 
हर शानेस्कर को पररर कारछरी संशय और मुद्रा 
को परपरा महातुयाक प्ंषद्देजतसे विडमित हुईं । दोनों 
पषों ये बाद भपिक मेद नही दे । कमा ही छ शणत्य मगवार्‌ 
श्रीक्षष्ण € | मदानुमाव क्य हे साहहर झोर केशव सूरिने 
श्रीझप्ण ई रूप घ जिम प्रदार वर्णन डिया है उस 


के लिए मेब्य सेवड भाव माकते दए वे जीव तथा परमात्य 
की एकता में विश्वास करते हैं।॥०) सत्संग, गुरुसेवा, भौर 
नाम स्मरण आदि के संयंध में दोनों र। मत ण्क््हदी है। 

इन श्र बातों से दम पत्ता है. कि दोनों ही संप्रदाय 
भागवत घर के अगर है क्या दोनों में विशेष कोई अंत्र नहीं । 


रामानंदी और बारकरी संप्रदाय 
महार हू के तुछाराम आदि संत जिम मार्ग के अलुयायो थे 


पर जिसका अमाब इन पर भझारभ ही में पड़ा बह था मद्ाराष्ट्र 
प्रसिद्ध बारशरी संप्रदाय केम्कब्यत 2. पट रू फणव भारत क्षे संतों पर रामान दी 


६) संयाता विप्क और रेघुनाक । जो गुर ख्िप । ब्विडि हिदु। 


( 
(१०) पड़ जब परम समा ऐक्च साबित । ५ सेबक मावे डरातिहु। 
पक भेहामेड बिवजित । रात्रि (निहरूदों । शपाहरण 


छाड़ि गुरू की दादिवाप्‌। वेयूलि भी इत्सिय हे 


भक्तों को भावना |] 


[ ९४३ 


संप्रदाय का प्रमाव पड़ा अत: संक्षेफ से इनछे मूल सिद्धांतों फो 


ज्ञान लेना श्ावश्यक है। वे ये हैं 


बारकरी संप्रदाय 
१ जपात्य--प  द रपुर 
निवासी श्रो पांडुरंग । सगुण 
निगुणकी एऋवा। विष्णु छे 
अवतारों में राम कृष्ण विशेष 
रूप से मान्य । ख्टुज्ञ या 
गोवाल कृष्णु उपास्य । 
२ प्रंथ --मागवत और 
गीता, ल्लानेश्वरी, रामायण तथा 
बेद शास्त्र पुराण। 
ध्येय 
३. भभेद भक्ति, अद्वेतव्राद 
ज्ञान और भाक्ति की एस रूपता-- 
द्वैतद्वैद का सिद्धांत । 
साधन 
४, नत्रधा भक्ति-नाम स्मरण 
व कीतेन जिशेष । 
४, मुख्य म त्र-राम कृष्ण हरि 
६. भक्त राज-गरुढ़ दमुमान 
पु'हलीछझ। 
५. शांदि गुरू-शंखर । दरिदर 
में अभेद मावना | 
८, मुख्य मइंत-नारद, प्रद्धाद, 


रामानंदी संप्रदाय 

१ साझेत निव्रासो ओ 
राम द्वी उपस्प। अववारों सें 
राम ही स्ेश्रेप्ठ मान्य । सगुण 
निर्ु ण में अभेद । 


२ वाल्मीकि रामायण, 
अध्यात्म रामायण, बेद पुएण 
तथा भस्ठि अंथ । 


३. विशिष्ठा द्वैठ का मत + 
ज्ञान से भक्ति की श्रेष्ठता 


छ. नवघा भक्ति-ताम-हूप लीला 
व घाम को उपासना । 

3. ओमू रा रामाय नमः । 

६. खदड़, दनुमान । 


७. घह्दी | 


उ. नारद-पहाई, भ व,शवरी, 





झनरेव, सपा: बाई, रामान द, गरदइरिदाक् 
एकनाथ, मेक, तचाय: आदि | 

६, सवनाम स्मरण... २. “श्री मे रामाचुजाय” 
देव व सन्त में भग्नेद ओराम ज्यराम जय जय 


जय जय राम अुष्ण हरि राम? इंर बलि में स्वो का 
साह्षय्य । 
£०. पृछ्य-सत गो माक्षण 2७, बह्दी। 


१. म। मत-एकादश) सोम- १0. रामनवमी, सित्रावि 
(2. आदि। 


!र्‌, दावों चन्रमागा चोर १२, अयाब्य, मिविक्त, 
चार | 


१३, बाय . परस्री, परपन, . ३१३. ब्दी। 


/ बच भय जग वैष्णश ा वह एस मयसब जग अली 
बाय, >  बगदीया में चमक “पड़ा बे बक से लि 
सं्भूत निवास, पयरेक को काति डरे ऋत 99 4५ 





अक्तों की भावना ] ( $ए५ 


है । परंपरा से ज्ञानेश्वर और नामदेव समसामयिक (११) साने 
जाते हैं । इससे मेक्निकल तो सहमत होते हैं, किंतु भंडार 
कर नामदेव के एक शताब्दी बाद छानेश्वर का उदय मानते 
हैं।(४२) फकु द्वार नामदेव का समय सन १७०० से १४३० ६० के 
दीच में सिद्ध करते हैं (१२३) और झानेश्वर फो उनके बहुत 
चहिले तपन्न हुश्रा मानते हैं। डाक्टर मेकिनिकल ह्वानेश्वर को 
१५वीं सदी के अंत में उत्पन्न हआ बतलाते हैं । (१४) जो भी 
हो इन दोनों का मह्त्व बहुत अधिक है। ज्ञानेश्वर ने ख्र'स्क्ृत 
पंडित होते हुए भी अपनी मातृमाषा सगाठी की मघुरतां की 
प्रशंसा कर उसीमें अपनी प्रंथ रथना की) झ्ानेश्वरी की समाप्ति 
उसी समय हुई थी जब कि अलारहन खिलजी ने दक्षिण पर 
आक्रमण करके उमप्त तहस-नहस कर डाला था। शायद इसी 
कारण उनका मद्दान प्रंथ तथ तक प्रकाश में नहीं भाया जब 
तक कि पैठन के सहान्‌ संत एकनाथ (सन्‌ १४८४ $० से 
एशघ्प $० ) ने उसका पुनरुद्धार नहीं क़िया। गीता के तत्व 
ज्ञान को अपनी सरल और सब्ोध मातृभाषा द्वारा जनता तक 
पहुँचाने मे इनके पंथ ने बढ़ा काम किया। 


ज्ञानेश्वर ने निर्मुश ज्ञान शौर सरस सगुण भक्ति की एक- 
रूपता कर दी दै। भक्ति को उन्होंने अभेद भक्ति, अद्गैत भक्ति, 
ज्ञानोत्तर भक्ति आदि नाम दिए हैं ज्ञितसे ज्ञान और भक्ति प्ही 
एकता ही सिद्ध द्ोती दे । उसी प्रकार सगुण और निगुंण ऐोनों 
(११) [ग्राद्ठा। ह0क्‍67.9760९४ (व क्गाध379 973) 
(१९) 8097087:67. [0४0 9. 92 
(१३) फऋद्चत्वपाध्य, 9. 299 
(१४) गरत87 7707966०7, 9. 57. 


दशुम अध्याय 
कृष्ण भक्तों की उपासना 


बंगाल का भक्त संप्रदाय 


बंगाल में राधा कृष्ण उपासना का प्रारंम माधवेन्द्र पुरी 
स्वामी से पाथा जाता है । उनके शिष्य ईश्वरपुरी से श्रीयेतन्य 
। इसे प्राप्त किया और चैनन्य से शिप्यों ने उसे तात्विक 
हप प्रदान कर पूर्णंता को पहुँचाया। “माधवेन्द्र यदि इसके 
शीज और ईश्वर पुरी अंकुर हैं तो श्रीचेतन्य इस मक्ति 
गक्त के स्कन्ध और अप्ठैत तथा निध्यानंद उसकी दो मुख्य 
एंखाएं हैं।” राधा कृष्ण उपासना भी भिन्नमिन्न रूपों 
मैं होती आई है। चंडीदास अपने को स्वयं राधा मानकर, 
सबके ससी भाव से और चैतन्य राधा की सम्बी या सेविकरा 


( गोन एब्सीशास हो समरवय छापम 


के भाव से सना करते थे। राय रामानंद भी इसी भाव 


अतन्य ने यह भाष महा फर अपने 


के उपासक थे जिनसे 
रिप्य रूप और अनातन गोस्वामी फो अदान क्रिया। रूप, समा 
तन और है आय गा स्वामी ने इसे क्त्यिक रूप पदान फ्िया। 


इन योर ने श्र दायन फो अपना फेंद्र धनाकर तथा 
अद्वेताचार्य 


है हक नित्यानंद- डे 
यंगाल मम त्यानंर, श्रटट श्रीयास तथा सरहरे मे 


द् 
इस उपासना का अचार क्िया। स्पयं चैतन्य देष ने अपनी 


ध दावन पंगाल तथा दाशिण यात्रा के समय इसका प्रभार 
ड्िया। उन्‍्हों फारसण्ड की जंगली जातियों ही को 


फेयल भार 
अपने मत में परियर्तित नहीं डिया यल्कि फारी फे शंकर 
मतवादी प्रच्रशानंद सरखती को भी भक्ति फा सिद्धांत लीफर 
फराया जिससे उनका सिक्का सारे उत्तर भागा में जम 
गया । 


मक्ति साहित्य 
गन १४३४ मे धान से भीजियास, नरोत्तर गया यमन: 
2 दावन गए और यहाँ कर गोरपामी ग्रे शायों के 


भा जनका 
ईन थंथों में रूप गोस्वामी के “भक्ति समागक मिल” श्री 
किवन कल मालिए जब ग्रोल्वाम्ती के “गोपाल चंपू और 
रात मंदेभ अं टावन ढी मरागवत (दराम रह ) की दीजा, 
॥एपाल मदर के +दग्निलि विक्लाय” गया कृत्णादास ककिक 
च्य् प्रा सिविख ऋकमक भर “# पैकय चरितिगता 
। 


५ है चैकनय के समय आागकव & अविरकि हुताए शमामत 
भर जय मंदिश” ही गा किशन अचतर था जिर्दें हे आते 


कृष्ण मक्तों ढ उप सना [ १६६ 


साथ दक्षिण से लाए थे। चैतन्य के बाद उनके चरित्र पर 
लिखे गये “श्री चैतन्य भागवत” आदि प्रंथो का प्रचार हुआ। 
इसके बाद बंगाल में वैष्णव कवियों की वाद सी आ गई जिनमें 
नगेत्तमदास, गोविंददास, ज्ञानदास तथा राय शेसर मुख्य हैं। 
इन्हें “महाजन” भी कहा जाता है। इन्होंने अपनी पदावली से 
श्रीकृष्ण और श्रीगौरांग की लीलाओं का प्रचार कर भक्ति 
आन्दोलन को अभूतपूर्व प्रगति प्रदान की | 

विश्वनाथ चक्रवर्ती ने, जो १७ वीं सदी के अंत हुये, राधा 
कृष्ण भक्ति पर अनेक प्रंथ लिखे । उनके वाद बलदेव विद्या- 
भूषण ने भी अनेक पंथ लिखे जिनमें ब्रह्मसूत्र पर “गोविंद 
भाष्य” मुख्य है। अन्य बैष्णव संग्रदायों ने चैतन्य संप्रदाय 
का महत्त्य तब तक मानना अस्वीकार कर दिया था जध तक उसे 
बेदांत के अनुसार सिद्ध न किया जाय। जैपुर की वैष्णव परिषद्‌ 
(सन्‌ १७१८ ई० ) भें इस बात का आम्रह किये जाने पर एक 
माह के अंदर वलदेव विद्याभूषण ने यह “गोबिंद भाष्या 
तैयार कर अपने मत की श्रेष्ठवा स्थापित की । 


सदजिया संप्रदाय 


इसके बाद एक ऐसा समय आता हद जब कि गोस्वामियों 
के विरुद्ध एक मत उठ खड़ा दोता हे) विश्वनाथ और उन्हीं 
के समसामयिक रूप कविराज “परकीया गोपी मत” के विरुद्ध 
आवाज उठाते हैं। किंतु उन्हीं के बाद “सदजिया” मत चल 
पड़ता है जो कि तत्तवज्ञान में गोस्वामियों से एकमत होते हुये 
भी धार्मिक क्रिया में उनके विपरीत है। गोस्वामियों फे “विधि- 
मार्ग” को छोड़ कर उन्होंने “रागमार्ग” का अवलंबन किया। 
अपनी सांघना के लिये वे परकीया ख्रीको राधा के रूप से 
स्वीकार कर स्वयं कृष्ण धनकर उनकी लीलाओं का अनुकरण 


ग३० | (| बो> पैश्सीशाध $) धम्रवर साधक 


करते हैं। गोस्वामियों के संयम, नियम पा आचार-+विचार 
के “विधिमाग? के बदले राग ही उनके मार्ग का अंदर 


चैतन्य मत का पिखास 


श्री चैतन्य मत के जहा झनंत है। बह आएि अंते 
इन अज्यय और सरव्याप्री है। बह अनंत शक्ति और जुरणों से 
युक्त है । उसकी शक्तियों गी अनंत है। वृहत्‌ द्वोने 


यों का 
के कारण अन्न का नाम सार्थक है। उसका आकार रा्तियाँ गुणा 
आईि सब डहत या महाव्‌ हैं। (9) श्रीकृष्ण ही वह अद्ठ हैं। 
प्ण, वासुड्रेय, विष्णु, नारायण वा शिव उसी के रूप हूँ। बे 
शह अनंत अव्यय और अनाए हैं, किंडु कृष्ण की अपत्ञा 


यां में अपूर्ण २) उसी कारण 
है और उन्हीं पर निम॑र है। यदि ये देवता अदा हैं. तो श्रीकृष्ण 
परअक्ष हैं। श्रीकृष्ण तक और अद्वितीय हैं। उन्हीं से जगवू पी 
उ्त्पात्ति होती है। सब कुछ उन्हीं में और वे सभी में ह। इस 
अकार चैतन्य मत मे बेडांत में वि अर्य को औडृष्ण का रूप 
है दिया गया है । 29202 

यही श्रीकृष्ण “पुष्य रूप से अवतरित होते ६ (३) 
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परजह्य हैं। सब परस्पर विरोधी गुणों का उनमें संभिलन है। 
(६) पुराणों की सगुण और साकार उपासना और चैतन्य मत 
में यही अंतर हे कि उसमें श्रीकृष्ण परज्नह्म के अवतार हैं और 
इसमें वे स्वयं परम्नह्म स्वरूप है। 
«. वेंदांत के ज्ह्म के समान श्रीकृष्ण भी सत्‌ चित्‌ आनंद 
हूं। (७) आनंद उनका असली रूप है और चित्‌ तथा सत्‌ उनके 
मुख्य गुण है। उपनिपदों के ब्रह्म के समान श्री कृष्ण भी 
आनंद रूपमसत' हैं। सभी प्रकार के आनंद और रस 
उनमें संमिलित हूँ. । उपनिपदों में उसे रस रूप (रसो वे स) (८) 
कहा है। इसी घाक्य के अनुसार चैतन्य मत में श्री कृष्ण फो रस 
मय भाना गया है । रसमय होने दी के कारण वे प्रेममय भी 

। उनका व््यक्तित्त्य, रूप, बाणी आदि सब मधुर है। जीवों के 
चित्त आकर्षित करने ही के कारण उनका कृष्ण नाम सार्थक है। 
इस प्रकार अद्य से यद़ि उनकी महानता प्रकट होती है तो कृष्ण 
से उनकी मधुरता | इसी कारण यह नाम भक्तों को अधिक प्रिय 
हुआ। श्रीकृष्ण अपनी लीलाओं का विस्तार करते हँ। उनके 
सखा और सख्यां भी उन्हीं के रूप है । 'आत्माराम' होने पर 
भी हे आप के साथ लीला करते दें. क्योंकि, वे उनसे भिन्न 
नहीं हूँ ;-- 

आत्मारामोप्यरीस्मत्त्‌ ( भागबत्त ) 

“श्रीकृष्ण अपनी लीलाओ, अपने सखाओ ओर उनकी भेभ 
माधुरी के इच्छुक हें। वे अपने नारायण शिव आदि आंशिक 
रूपो से भी लीलाओं के प्रे मी हैँ । 

(६) चैठस्य चदिःशत ३५४ ६१० 
(७) मक्त घन्दु्भ २ ६ 
(८) लैक्तरोय उपदिषद्‌ २-- 
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भऔीकृष्ण तथा उनके अन्य रूपों फे लिये अलग-अलग लोओं 
की कल्पना की गई है जैसे औक्ृष्ण का ग्रोलोक तथा नाराब- 
का बेकुठ । ये लोक मी अ्रच्यय, सर्वध्यापी, अपाधिय अं, 
आनंदसय हूं। इन लोकों में श्रीकृष्ण आदि की लीलाएँ सन 
तन रूप से होती रहती हैं । आरीक्ृष्ण को परम्क्ष मानने के सार 
ही उनकी लीलाभूमि गोकुल को भी स्वर्गीय रूप देना स्वाभा- 
विक दही था । ँ 

श्रीकृष्ण के प्रेम का शर्य हे--आत्म-विस्मरण और एकांत 
भाव से सेवा ! इस मं मु और सेवा की गइलता के अनुसार 
भक्तों के भी चार विभाग किए गए ह--दात्य, सख्य, चात्सल्य 
और कांत । उद्धव, श्रीदामा, नंदन्‍्यशोदा, और गोपियां क्रमशः 
एन चारों भागों के अतीक हैँ । राधा आदि गोपियों में यह स्- 
गरीय अर स॒ सबसे अधिक विकसित हुआ इसीलिये कांत भाव 
को महाभाव भी कट्दा गया है। (६) इस प्रेम में फामवासना 
का लेश मात्र भी नहीं है (१०) बासना इंद्रियजन्य वश 
माया से उत्पन्न है। इसलिये इ दावन में, जो कि चित्त स्वरूप है, 
इसे फोई स्थान नहीं । (११) व्यक्तियव आनंद झी इच्छा त्तमी 
संभव दे जब कि दोनों को अपने व्यक्तित्त का मान हों। 
कृष्ण और राधा अपने आपको भूले हुए हें। इसलिये महा- 
भाव में बद्द संभव ही नहीं । इस अकार श्री चैतन्य ने पार्थिव मे म 
को स्वर्गीय प्रेम में परिणत कर दिया है जिसमें इच्चा यासना, 
या फाम की कोई कल्पना नहीं । फाम यासना मी मेंस द्वीफा 
एक अंग है । मानस शारित्र्यों के अतुसार यद भी अंम का 

4333+333+)७+++-.+>+०»«_ 

(६) उपदञ्ञ मोडमाए ( स्थापी भःब 3३६ ) 

(६०) ब्वब्न् नोबमाय ( धामार ब ह। ४ 

(११) भनयबव ३-५-३१ 
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साधन है। किंतु परस प्रेम अथवा इंद्रियातीत प्रेस उतपत्ल 
होने पर वह कम होते-द्ोते बिल्कुल विलीन हो जाती है । कृष्ण 
राघा का प्रेस इसी परम भ्रम का रूप है । 
लीला के दो रूप हँ--वयक्त और अव्यक्त । पार्थिव नेत्रोंसे 
+ जिस लीला के दशेन नहीं होते बह अब्यक्त लीला है। कितु 
श्रीकृष्ण की कृपा के द्वारा ही उसके दर्शन हो सकते हैँ । भक्तों पर 
अजुप्रह करमे के लिये अपनी सरखियों के साथ प्रथ्वी पर वे अपनी 
स्रीलाओं का विस्तार करते हैं और तव वह लीला व्यक्त लीला 
कहलाती है। अव्यक्त ल्रीला में गोपियाँ श्रीकृष्ण की पत्नियाँ 
हैं। किन्तु व्यक्त लीला में के दूसरों की पत्नियाँ है। तो भी 
उनका प्रे मे श्री कृष्ण दशेन के पू्वे भी निरंतर बढ़ता रहता है । 
कृष्णाधतार होने पर उनका निगूढ़ प्रेम फूट पड़ता हैे। 
सत्र लौकिक धाघाओं को तोड़ कर लोक-मर्यांदा के दुर्यज 
१ बाँधों को तोड़ फर थे भगवान्‌ के समीप खिंच आती है। (१२) 
परार्थिथ दीखने बाले इस प्रेम में भी ईश्वर प्रेम ही की 
अभिव्यक्ति है । इस व्यक्त लीला में भी अव्यक्त लीला की 
निरमंगता कायम है। व्यक्त लीला में दस वर्ष की अवस्था के 
झुमार श्रीकृष्ण के साथ युवती गोषियों का प्रेम वर्णित है। 
कितु वैष्णव काब्यों में युवा श्रीकृष्ण रूप का वर्णन मिलता है 
जो उनकी अव्यक्त लीला के पूर्ण यौवन श्राप्त श्रीकृष्ण ही का 
व्यक्त रूप है। गोपियाँ, जो कि श्र्‌तियों अथवा शक्तियों की अब- 
तार कह्दी गई हें, उतके साथ परज्क्ष की सनातन अव्यक्त लीला 
) ५ द्दीपाथिव रूप उनकी व्यक्त रासलीला है। 
परव्ढ्य श्रीजृष्ण की अनंत्त शक्तियों मे से श्रीचेतन्य ने 
चीन शक्तियाँ मुख्य मानी हैं--स्वरूप शक्ति, माया शक्ति और 
0206 0005८ %क्‍/60 85 755९5: * 5 40008 





॥ (१२) भकि रह्ाशत छिडु 
श्र 
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जीव शाक्ति। श्रीकृष्ण को लालाएं सरूप शक्ति ही के झा 
5 हैं। माया शक्ति से विरोध बतलाने के लिये इसे चिन्‌ 


पक्ति भी कहा यया हैं। स्थरूप जिस रूप के दर 

होती हैं उसे ली भक्ति कहते हैं; और जिसके 
डारा कृष्ण और गोपियाँ अपने असली रूप का भाव भूलकर 
>यक्त लीला करती हैं, बह यो ऊद्लाती है। स्रूप शक्ति 


कि सत्‌ चित्‌ और आनंद ही के दूसरे नाम हैं। इन तीनों के. 
समन्वय को शुद्ध सत्य दा गया है। माया शक्ति कृष्ण की 
सह... दे जो कि अत्वतंतर होते के कारण बिन ओ्कृष्ण की 
सद्दायता के कुछ नहीं कर सकती । यह शाक्ति सत रत और तर 
से युक्त हे अकृति । 0 सधान उसके दो रूप है। ईबर 
की सृजन शक्ति के द्वारा होड़ जगत के रूप में जो अग्रट होती 
द वह अधान शांक्ति है; और जो जीवों को पार्थिव शरीर थारण 


अचतन सायं 
पी दो सकता । (१३) बेढ़ात में अकृति की जिन छियों १ 
वित्तेप भर आवरण शक्ति कहा गया गया है उन्हीं को चैतर 
मत में प्रधान और अकृति-माया की दो शक्षियाँ-मान 


रे 
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उत्पन्न हं। माया शक्ति ओर स्वरूप शक्ति दोनों ही के क्षेत्र में 
एक समान आने के कारण इसे तटस्थ शक्ति भो कद्दा गया है। 
जीवों के भी दो भेद माने गये हैं. नित्यमुक्त और नित्यवद्ध । 
हम देंख चुके हैं कि महानुभाव पंथ में जीवों को बद्धऔर मुफ्त 
श्रेणियों में माना गया है। चैतन्य मत के अनुसार भी माया 
के शुणों को अर्मा पर आरोप करने से बंधन, और उसे दूर 
, करने से भुक्ति मान्री गई है। इस मुक्ति में भी द्वैत मत के 
समान जीव और ईश्वर का सदा भिन्न रहना माना गया है। 
औतन्य के अनुयायी वैष्णवों का ध्येय मुक्ति प्राप्त करने के 
बाद भी अपना व्यक्तित्व अलग रख कर चार प्रकार ( दास्य, 
सख्य, खास्सल्य और कईत ) के भाजों में से किसी एक फे 
हार श्रीमृष्ण की सेवा करना ही हे। सुक्ति के वाद अपनी 
इच्छानुसार उक्त रूपों से बह कृष्ण के साथ रहेगा | यदि वह 
गोपीभाव से गोपियों के साथ रह कर सेवा करने का इच्छुक 
है तो यह स्वयं गोपी घनकर राधा फे साथ रहेगा | अपनी विचार 
शक्ति के द्वारा मनुष्य चाहे जो रूप धारण फर सफता है । यदि 
बह अह्लीन होना चाहे अथवा उससे अलग रहकर सेवा फरना 
चाहे तो वह भी संभव है । इसी फारण हमारे यहाँ चार प्रकार 
की मुक्तियों का वर्णन दः-सालोक्‍्थ, सामीप्य, सारूप्य और 
सायुज्य । जिनके अनुसार जीव ईश्वरफे लोक में, उसके समीप, 
स्वयं उसी फे रूप में, अथवा उससे एकाआर हो कर रह सकता है । 
चैतन्य, मधुर रत के द्वारा एक युवती गोपी के रूप में 
राधा की सखी धोकर रहने में अपनी फृतार्थता मानते हैं। 
इसी प्रकार दूसरी रतियों के अनुसार अलग-अलग प्रकार फे 
ध्यानों का वर्णन किया गया है । (१४) इस भाव में लोन रहने से 





(१४) भावरसासद &घु ३:३-३५३ 


१३६ | ( गो तुखबोदुस की समखव खाता 


भनुष्य के सांसारिक भाव बिलीत होने पर कृष्ण प्रेम जागरत होगा 
और बह सब वंधनों से युक्त होकर कृष्ण अक्ति प्रात्न करेगा। 
किंतु वहाँ तक पहुँचने के भक्तों के लिये एक साथन 


न भी हो सके तो इनमें से एक भी इच्छित फल को प्राप्त करा 


कार्यो से बिमुख हो जाती हैं। (१) 

इस साधन के लिये नम्नता, सहिष्णुता और आदर झाव- 
श्यक हैँ। अपने को टण से भी बुच्चछ सममना, फाट जाने पर 
भी वृक्ष के सामान सहिष्णु रहना तथा प्रत्येक जीव में औमृष्ण 


कि 

का समक कर सत्र का समान आदर करना इसके सुस्य 
साथन हैँ। पर “हाय नए गात; ईप्वा, तथा खार्य का त्याग, लोभ, मान, ईष्यां, तथा स्वार्थ का त्याग, 
(१४) «व, ह्रोतन सर धन वंरन प'इसेबम । दात्य, सश्य, 


और झाध्मनिदेदन 
(१६) मर्विसामृत्र घिंछु कनर-क्र८ ५ 
(१७) चैम्य चरिगसव ३-४-६५ 
(१८) मात्ति रछामृत्र ३०३-३०८ 
(१४) िम्ब सघा कन३ ३ हि 


कृष्ण भक्तों हो उपासम ] [ १६७ 


संयम, सरलता, सत्यता, संतोष ओर इश्वर पर विश्वास आदि- 
गुण भक्त आचरण के मुख्य स्तंभ हें। वैष्णय का जीवन 
सांसारिक सुख भोग के लिये नहीं किन्तु ईश्वर सेवा फी 
तैयारी करने के अर्थ है। वैष्णव के लिये मांसाहार कआदि 
त्याब्य हैँ। त्याग और तपत्या आदि आवश्यक नहीं क्‍योंकि 
इतसे चित्त कोमल होने के बदले कठोर हो जाता है ।(२०) 


पूरता की प्राप्ति के लिये साधन के सोपान भी निरिचित 
कर दिये गये हैं जिनका क्रम इस प्रकार हैः श्रद्धा, सत्संग, धर्म 
कृत्य, पाप-शुद्धि और वासनाद्वीनता, धार्मिक कृत्यों में 
स्थिरता, उनमें रूचि तथा प्रेम । इस क्रम के हृदय शुद्धसत्व 
के लिये तैयार होता है. जिसमें दादिनी-शक्ति की प्रचुस्ता है.। 
यह शुद्ध:सत्व सबसे पहिले प्रे मांकुर या रति के रूप में प्रगट 
होता है। यह साधन सोपान भागवत के ४०% ल दे । (२९) 
भक्ति के द्वारा ही गुणों का निराकरण हो सकता है.। तम, रज, 
ओर सत के ऋमशः निराकरण के वाद शुद्ध-सत्व का उदय 
होता है । 

रति और भक्ति में बद्दी संबंध हे जो किरणों और प्रक्ताश 
में है। रति के वाह्य लक्षण इस प्रकार दें:-- 

(१) सहिष्णुता (२) समय का सदुययोग (३) सांसारिक 
आसक्ति से विरक्ति (2) संमान से विराग (४) कृष्ण कूपा में 
विश्वास, (६) ईश्वर भ्रम से एकत्व प्राप्ति की इच्छा (७) भाम 
संकीतेन में रुचि (८) ईश्वर के गुण कथन की कामना 
(६) उसकी लीला स्थलों के दशेन की इच्छा । 








(२०) भ्क्ठिरधारव लघु $-९-१२१ 
(२१) माषवद ३-२२-३२ 


शेह८ ] [ यो: हुन्नस्नोद्ञाय की समन्दय धापत 


रति प्रेम के रूप में परिणत होती हे जिसमें अपनेपन ढ्ले 
भाव का बिल्कुल पारा हो जाता है। श्रम के द्वारा सक्त प्रगल 
सा होकर कभी ईसता, कभी रोता और कमी गाता नाचता है। 


सं गवत में भी भक्त के यही जज्षण बतलाये गये हैं। (२२) प्रेम 


॥ 

दास्य राति राय तक, सख्य रति अडुराय तक, वात्सल्य रत 

की अंतिम तक, और मधुर रति भहाभाव की 
प्राकाष्ठा तक पहुँचाती है। शांत रति केवल प्रेम तक पहुँच 
कर रह जाती है। इस कारण चैतन्य मत में इसे अधिक महत्व 
नहीं दिया गया। शांत भक्त केवल बेकुठ तक दी पहुँच कर रद 
जाता है, उसे व दावन में कोई स्थान नहीं । इन्ही पांच रमियों 
के अलुसार पांच रसों का भी वर्णन है ::-शांत, दार्य, सस्य, 


परिसमात्ति नए... समा गुर रस में होती है रस में होती है। 


7) मधाबत्त $३$-२-२४७ 5 थे 





कृष्ण भक्तों को उपासना [ १५६ 


इसके बिना श्रीकृष्ण के माधुयं और सौंदय का अनुभव किसी 
कार नहीं किया जा सकता । 

श्रीचेतन्य ने भो रागानुगा भक्ति द्वारा जनता का छृदय 
प्राकर्षित किया। उन्होंने श्रीकृष्ण को ब्रह्म से भी उच्च स्थान 
देकर उनके आनंद या रस रूप की उपासना रागानुगा भक्ति 
के द्वारा करने का प्रतिपादन किया। इसलिये उन्होंने दास्य, 
घख्य घात्सल्य तथा कांव--इन चार भावों को प्रधानता दी और 
इन सब की चरम परिणति महाभाव में मानी। गोपियां ही इस 
मद्राभाव की सबसे प्रधान आचार्य मानी गईं। अतः गोपी 
भाव तथा बृदावन लीला इनके भ्राप्तत्य--ध्येय--वन गये । 
पार्थिव क्षेत्र में लीला व्यक्त हे और आत्मिक क्षेत्र में वही 
अव्यक्त और चिरंतन है। गोपियों में भी राधा सर्वेश्रेष्ठ हैं 

और मद्दाभाव में भी राधा का 'मादन भाव! सर्वोच्च है जो 
कि संयोग के आनंद में भी विरद के दुःख फो अनुभव फरती 
हैं। इस मादन भाव का आनंदालुभव करने के लिये श्रीकृष्ण 
भी राधारूप घारण करते हैं और श्रीगौरंग के रूप में 
क्य ओर राधा का संमिलिवरूप भक्तों को दृष्टि-गोचर 
ता है । 


एकादश अध्याय 
संत कवियों की देन--लोक भाषाओर 


लोक-धर्म 


साधन-लोक भापा--जैसे-जैसे धर्में फा प्रचार जन साथ! 
ए॒ में करने की इच्छा उत्पन्न होती गई बैसे-बैसे जन साधाएर 
| भाषा का आश्रय लेना भी अलिवाय हो गया। धर्मअपा' 
बरेश्य से बौद्धों नेउस समय की लोक भाषा पाली थे 
नो ने आरकूत का आश्रय लिया | इसफे वाद दक्षिण के आलंवार 


छंत कक्षियों दी देन-स्ोोक-साष्य और सोक-घर्म ] ३०१. 


और शैव सन्‍्तों ने बह्ां की लोक भाषा तमिल और तेलुगु में 
अपने भ्रबन्धों और देवरों की रचना की । उसके पश्चात्‌ महा- 
राष्ट्र प्रान्त के संतों ने भी मराठी को अपना वाहन बनाना 
उचित सममा । सबसे पहिले मराठी भाषा के आदि कवि 
मुकुदराज (सन्‌ ११२८-११६२ ई० ) ने बेदांत के प्रचार फे 
किए विवेकसिंधु' तथा 'परमामृतत' ग्रल्थो की रचना मराठी में 
करके अपनी बाणी को पविन्न करने के साथ अपने उपदेशों से 
संसार को भी पवित्र किया :-- 
म्था आपुली निज वाणी | पवित्र केली इ॒हीं बचनी। 
शंकरोक्ति बरी । मी योलिलों महाठी बैखरी। 
म्दणूनि निधोरावी चतुरी।  शास्र बुद्धी। (१) 
संसार सुखी दो ( जग सुखिया होय ) इस उद्देश्य से अपनें 
शुरु के आदर्श के अनुसार उन्होंने “परोपकार ही के लिये 
बोलने फे उद्देश्य से ( परोपकारार्थ बोलायें ) मराठी भाषा में ही 
अन्थ रचना की । पहिले प्रकरण ही में वे कहते हैँ:-- 
बेद शास्त्राचा मथिताशु । महाठिया दोय फलिताशु | 
तरी चतुरी परमार्थ। कां न॒ ध्यावा१ 
लोक भाषा में कविता करने के कारण ये लोग बहुत भड़ी 
'कमा-याचना सी करते हैँ; क्योंकि उस समय तक संस्कृत में 
अन्थ रचना ही विह्वता और ग्रतिष्ठा के योग्य सममी जाती 
थी | इसलिये मुकु दराज एक जगद कद्दते द्वें--“यदि गन्ना ऊपर 
. से काला भी हो किंतु उसका रस तो मीठा है न? उसी प्रकार 
मेरे घोल प्रादृत होने पर भी उनमें विवेक मरा हुआ है।” 





है (१ )--दिवेक सिश्धु पुर्वाघे ७-४७ ४5३३ 
तुछसीदाप घा वचद भो इसी प्रकार हैः -- 
करों राम जप अप जियं जाती | करन घुनौत हे निज दागी | 


संत कवियों ढो देन--छ्ोक भाषा और खोक-घरे श्न्३ 


समान दुलेम और भाषा को बहते हुए जल के समान सुलभ 
बतलाया हैः-- « 


कविरा संस्कृत कूप-जल, भाषा बहता नीर। 

जब चाहे नतवही लहै, होबे सांत सरीर ॥ 

श्रीयुत सेन महोदय का कथन है कि रामानन्द फे बाद 
कबीर आदि संत्त निरक्षर थे इसलिए उन्होंने वाध्य होकर भाषा 
का आश्रय लिया था। किंतु यह वात मुकुदरान, 
शानेश्वर, तथा सुलमीदास आदि संस्कृत के प्रकांड पंडितों के 
लिए सच्‌ नहीं है. जिन्होंने केबल लोकोपकार के लिये ही अ्रपनी 
रचनाएं मादू-भाषा में की थी। 

फभी- भी ऐसा भी हुआ कि विद्वानों ने माढ-भाषा में 
प्रंथ आरंभ करके संस्कृत विद्वानों की दृष्टि में गिरने के मय 
से संस्कृत में लिसना प्रारंभ कर दिया। केशवराज़ सूरि ने 
अपना प्रंथ “मिद्धांत सूत्नपाठ” आधा मराठी में लिसने 
के बाद इसे संस्छन में भाषांतर करने का इरादा क्रिया। चद्टी 
कठिनाई से आचार्य नागदेय ने यह कद कर उन्‍हें इस कार्य से 
रोका कि “संस्कृत भाषा सामान्य जनों फे समकने में फठिन 
है तथा उसके सीसमे में अनेक फठिनाइयां हैं। इसलिए सर्य 
साधारण में अद्य-विद्या का प्रचार करने के उद्ृश्य से मेरे गुरु 
चक्रधर स्वामी मराठी ही में अपने प्रन्थों का सुजन करते हैं ।” 

ये चक्रधर, स्वामी मदाराष्ट्र में प्रचलित मद्दानुभाव- 
पथ के संस्थापक थे उनके शिष्य नागदेयाचार्य इस पंथ के 
पन्‍ले आचाये ये जिन्होंने कि माई-भाषा में प्रंथ रचना करने 
का भार्य अपने शिष्यों को दिसिलाया | इसके फलस्वरूप संवत्‌ 
१२६३ से१३६३ के बीच में महानुभाव पंथ के पांच छः हजार 
प्रन्धों फी रचना हुई। उस पंथ के कवियों के दृदय में मराठी के 


ड् 


संत क विद्यों को देन--छो #-भाषा भर छोक-घस ] [ रष्प 


मानो खान ही सोद दी ।” उन्होंने यह काये नवीन रूप से आरंभ 
किया, यह उन्हीं के कथन से सिद्ध होता है। उन्होंने मराठी 
भाषा की नगरी में अद्मविद्या का मुकाल विस्तार दिया तथा 
सारे संसार को भर कर आनन्द के पूर को इतना बढ़ाया कि 
उसमें सारा संसार समा गया / (३) 
तुलसीदास ज्ञी ने भी नम्नतापूवेक कह्दा:-- 
भाषाभर्निति सोरि मति थोरी । हँसिवे जोग हँसे नहिं खोरी ॥ 
किंतु लोगों के हँसने पर ध्यान न देकर उन्होंने अपने मन 
के भ्रबोध' के लिये उसी को वाहन वनाया ; 
भाषा बद्ध करव में सोई। मोरे मन प्रवोध जेहिं होई॥ 
उसके मन का प्रबोध तो संस्कृत से भी हो सकता था; यथार्थ 
में लोक प्रवोध के लिये ही उन्होंने लोक भाषा को ग्रहण किया 
यह स्पष्ट है। क्‍योंकि 'सर्वदित' के बिना थह प्रवोध होना असं- 
भव था । इसी कारण एकनाथ महाराज ने लोकभापषा में अपने 
उपदेश ग्रथित किये । एकनाथ लिखते हैं:-- 
“आता संस्कृता अथवा प्राकुता । 
भाषा जाली जे हरि कथा॥। 
ते पावन चि तत्वता । सत्य सबंधा मान ली ॥ 
(नाथ भागवत 
इसका कारण बनाते हुए उन्होने कद्दा है:-- 
कक व से अफजक+० 22429 :02%00/ 3257 परशजज कक नम 
(३) पे मद रियेदो नपहों | बढ़मदिद्या वा सुकाज करी । 
घेणे दशे सुगदो बे , हो देह या बावा । 
ये महार्यिश्रों नध्ययों दोढों। विश, स्मंगोरी दाऊंप्रबघ | 
4 दोडियेदा । ज्ानेश्णी, छब 3३ १,११६ 
सैछा इागिडडास विस्या 
शझानंराइ भार रू 









प्रतार्थ सु विश मरू 
इूं झाया ४ हानेरदरो, ० ३३,३,१६१ 


संत कदियों को देब--छो$-मादा और छोक-बर्ल ] (३०५ 


इसी भाव को परम वैष्णय भक्त व्यास जी ने अपने छोटे 
से दोद्द में भर दिया हैं:-- 
व्यास मिठाई विप्र फी तामें लागे आगि। 
बूदावन के श्यपच की जूठन गये मांगि ॥ 
एकनाथ मद्दाराज भी इसी का समर्थन करते हैं: 
हो का वर्णशमाजी अप्रणी। जो विमुस्तर दरगि चरणी ॥ 
स्याहुनि श्यपच श्र प्ठ सानी । जो भगवत्मजनी प्र मलु॥' 
संत तुकाराम जी की बाणी हैं 
'अभक्त आप्रण जऊे न्‍्याचे तोंद । 
कांय स्यासी रांड प्रसबली ॥ 
चैप्णय चांभाए धन्य स्याची माता | 
शुद उभयतां कुल याती॥ 
सुका स्हणे आगी लागो थोरपणा। 
दृष्टि सा दुजेना मे पढ़ा मार्सी ॥ 
धो ] हि भू 
वथ्ित्र हा! इुल पराबन तो देश 
जेथे हरिय दास जम्म घेती॥' 
गोसाई जी ले इसी भाव से मिलतेन्‍जुलते शब्दों में 
बहा है: 
सो इल धन्य सरग सुनु, 
जगत पूृष्य सु पुनीच। 
ह सीध राम प्र कमल गत, 
जेहि कुल उर्य विनीताा 
संत तुशराम भी इस सगम्य भाद बा इंदय पीटले हैं: 
फमर्धोसी माही वरगवगभिन्‍्श ,. & 
सामर्पी से सिद्य साई चरी॥ 


श्ष्प ] [गो> प्रैंडसीशास ढ़ी समखद पाते 


ना आशणि रंक सारिखेचक 


.. दरिे मक्ति के कारण सांसारी रष्टि से नि मनुष्य भी बंद 
हो जाते हूं; -- 


“अंगीकार ज्यांचा केला नारायणे। 
निद्य तेही तेणे वंय केले ॥ 
श्रह्म हृत्याराशी अपार । 


पाई न गति केहि पतित पावन, राम भजु सुन सठ मना। 

गीध व्याघ अनेक खल तारे घना ॥ 

आभीर जयन किरात सास स्वप्चादि अति अध-रूप जे । 

कहि नाम बारेक तेउपि पावन होत राम नंमामि ते॥ 

वुकाराम जी तो वरावरः उसी बात फो अनेक आधुनिक 

उदाहरण दोहसते हूँ :-... 

अन्त्याजादि भी दृरिमजन से तर गये । पुराण उनके भार 

अन गये। तुत्नाघार वैश्य था, गोरा कुम्दार था, धागा और 
रेदास-घमार थे। कबीर जुलाइा था, लतीफ मुसलमान था, , 

विष्णुदास सेना नाई था, काम्हू पात्र: चेरया थी, दादू घुनिया 

था। पर अग्रवान के धरणों में भगवदुभजन में कोई भेद 





सतत कवियों को देन--फक-भाषा औ( छोड़-वम | [१०६ 


अद्वत 
, संत मंडली पर शंकर के अद्वैतवाद का बड़ा प्रभाव पड़ा 
या। इसके साथ ही भक्ति का उपदेश करना इस संत समाज कीं 
विशेषता थी । अ्रद्वेतववाद के साथ भक्ति का जो विरोध समझा 
जाता था उसे दूर करना इनका मुख्य कांये था। इसी अश्वैतवाद्‌ 
के आधार पर उत्तर भारत के कबीर आदि संतों ने हिंदू मुसल- 
मानों के भेद भाव को दूर करने को प्रयत्न किया और दक्षिण 
के संतों ने हिन्दू धर्म के भिन्‍न-भिन्‍न बर्णों में एकता स्थापन का 
चपदेश दिया। 
कर्मयोग 

इस भक्ति की सिद्धि अपने वर्णाश्रम के अनुसार स्वकमों 
करने द्वी से हो सकती हे। इसके फलस्वरूप पदिलें जो यह्द 
भाषना फैली हुई थी कि सन्यास या कमे त्याग के हारा मुक्ति हो 
सकती है। उसका निराकरण हुआ और इस भावता की पुष्टि 
हुई कि स्वक्म दी के द्वारा ईश्वर की सच्ची पूजा हो सकती हे, 
यदि वह इश्वरार्पण बुद्धि से किया जाये :--(५) 

स्वकर्मण तमभ्यच्य सिद्धि बिंदति मानव: । ( गीता ) 

गीता के इस पुराने उपदेश फो इन संतों ने फिए से नवीन 
रूप दिया । इसके साथ ही अपने भरण-पोपण फे लिये दूसरे 
के ऊपर निर्भर रहने का उन्होंने निषेध किया । इस फारण 
सन्यासी का भेष बनाकर अपना पेट भरने के लिये मिक्ताइत्ति 
करने का भी निपेघ किया गया । इनके लोकपमे फा उद्देय 
था--अंतःकरण . की शुद्धि; उसका सांघन था भगवत्मजन; 





(४) ढरै जो धरम करम सन राजी । 
बसुरद भपित जिय जानी ॥ ( सुध्सो ) 


२१० | ( गो० तुचध्ोशाम को सम्तस्वय सादगा 


और भजन का मम है स्वोहित। (६) मजन के साथ सदा 
चार का भी साधन है जिसमें व्यक्तिगत नैतिक नियमों के साथ 
सामाजिक नियम भी शामिल हैँ। सदाचार के विरुद्ध दंभपूर्ण 
वाह्याचारेंकी उन्होंने कड़ी निन्‍्दा की और नीवि को भी धर्म का 
एक आवश्यक अंग माना । (७) हु 

सर्चेश्वर की पूजा और उसी के रूप अथवा उसी फे घनाये 
हुए जीवों के प्रति द्वेप, ये परस्पर विरोधी तत्त्व भत्तिमार्ग में 
रह दी नहीं सकते--ऐसा इन सतों का मत है.। इसो कारण 
अहिसा अथवा भूत दया इनके भक्तिमार्ग का अभिन्न अंग है। 
तुकाराम के अनुसार किसी जोब के प्रति मत्सर न फरना द्वी 
सर्वेश्वर पूजा का कबच है। (5) तुलसोदास जी भी भूत द्ोह 
को सत्र पापों से बड़ा पाप सममते हूँ । इस सिद्धांत के अनुसार 
भूतदया और अर्दिसा भागवतों के प्रधान धर्म द्वो जाते है । 

व्यक्तिगत दृष्टि से श्र्िसा को परम धर्म मानते हुए भी 
लोक पालन तथा लोक धर्म की दृष्टि से उनमें अरबाद भोहो 
सकते देँ। सर्वभूतद्वित अथवा भूतदया ही फे लिये उसके 
विरावी कुछ लोगों की हिंसा तथा दुष्टदलन आवर्य दो 
जाता द्वे । व्यक्तिगत गुणा को भी, सामानिक दृष्टि से, मयादां 
आवश्यक दवो जाती दै। जन सावारण के लिये दया झावरयक 
दोते हुए भी, भजापालऊ झ्त्रिय के लिये दंड अनिवार्य दी जाता 
है। ज्ञानेश्यर ने संप्राम समय फी दया को दया का दुरुपयोग 
835 202९. 53005. 20 नल 

(६) झब गृह भाडु सह्य मम सबने ढ़रेहु हढ़ तेम | 

खा ऋरदेदद सूरीटृठ जाडि करडु दि प्रेम [| ( म'दस ) 
(3) राम प्रीति एस गौठि मद चडिय राय टिंप्र औवि । 
(८) कोड ही छोड न घप्ाद! मत्पर । बर्म सर्रेशइर पुराना # 





संत कवियों को देत--खोढ-भाषा और खोक-घम' ] (११$ 


करना कट्दा है। (६) तुकाराम ने इत्या करना ज्षात्रधर्म के लिये 
आवश्यक बताया है। (१०) उन्होंने जीबों का पालन तया उनके: 
कंटर्कों का निईेलन ही दया का अथथ चतलाया है। अन्यायियों 
को दंड न देने से निरीह प्रजा को कष्ट द्वोने का मद्गापाप" 
होता दे। (१९) 
इन संतों के विरुद्ध उनकी रचनाओं पर निम्नलिखित 
बातों पर कुछ लोग आ्तेप करते हूँ:--देवतावाद, जग मिथ्यात्व 
क्षणभंगुरता, जय का दुःखरूपत्व, संसार की उन्नति 
के प्रति उदासीनता, परलोक दृष्टि, सदिष्णु देवता कीं 
डपासना तथ. जगदुद्धार की अव्यवद्यायं कल्पना | 
देवबाद संसार और परलोक दोनों के लिए समान रूप से 
प्रभाव डालता है। यदि संत लोग केवल देववाद का द्वी उपदेश 


(६) भरजुन तुझे (चित । जड्ढी बादाक्त वबीभृत । 
ध्दी दें ध्रमुचित + घंपाम समय ॥ 
या गोशौर जरी जाइादं । तरी पच्पासि नाई घेउल्ने ॥ 
देसेलिदरि विष होण उरछ | नदा्दरों देता ४ 
तैते च्य॑ता आन करियां । भाथु डोईज द्वितां ह 
» ( श्ञा० अ० ६ ओ+ 3फरेन्‍्पर ) 
(१०) फरी था परो हव॒द्दित | विचरूनि घमेनीति ४ 
इष्या झात्र कम । सह निष्काम से कमे ४ 
पुण्य करियां शोय पाप । दुध पराद्धनि पेठिया सप ॥ 
उन्न झार्यी संठी | करोडि ढेदिडो झाइतो॥ 
(११) द्याचि्े नाव सृठाच” पालय । भादिक गिएल्थ कंटकाते । 
जुड सम्धाज' माया । देखोनि करादा सवेया | 
अम्यायासी दाजा जरो ण करो इंड | बहुच से.एक पऐढिती जना |+ 
हुस्न इब्य छठी करू नये अनुचित । पाप भादी होति दिच्यरेवो ॥ 


२१३ ] [ बोर ठुबसीदास् रो समस्वय साथना 


करते तो साधन मार्ग में पुरुषा्य का समर्थन न करते। उनका 
तात्पय केवल यद्द था कि पूर्व कर्मो के अलुसार आज फल्न 
भोगा जा रह्या है और आज के कर्म के अठुसार आगे 
ओोगना पड़ेगा । तुलसी ने स्पप्ट कहा :-- 
कर्म प्रधान विस करि राखा। 
तथा--देव-देव आलसी पुकारा । 

संसार के मिथ्या और क्षण भंगुर होने की बात मायावाद 
से प्रभावित होकर कह्दी गई थी। केवल इतने पर से ये 
संत राष्ट्र विरोधी नहीं कद्दे जा सकते । इस सिद्धांत से उनका 
सात्पर्य द्वाथ पर हाथ रखकर मृत्यु की राह देखना नहीं किंतु 
आहलस्य छोड़ कर्म मार्ग में लग जाना है। हा 

जग के दुःखरूप के संवंध में उनका यही कहना हूँ कि सुख 
को त्यागकर धुरुपार्थ की ओर बढ़ना चाहिये | इस प्रकार तीन 
अम्रुख आक्तेपों का खंडन होने पर चौथा आत्तिप-परलोकवाद 
अपने आप खंडित हो जाता है । भव्वत्ति की अपेक्षा निगृत्ति ही 
उनमें अधिक थी, यह कहना दी युक्तिसंगत है । सदिष्यु देवता 
की उपासना की बात भी नहीं ठहरती। तुफाराम फे ऐसे 
अभंग मिलते दूँ कि विष्णु ( विठोवा ) चक्र, गदा आदि धारण 
कर भक्तों की रक्ा और दुष्टों का संह्यर करते हैँ । ६ 

संत स्वयं संसार से उदासीन होते हुए भी जगदुद्धार.की 
याचना करते है। इससे उनका विश्व जीबों के प्रति अनुराग ही 
प्रगद होता है । उनकी भक्ति लोक सेवा ही में फलित होती है। 
जगदुद्धार एक आदर्शबाद द्वोते हुए भी पुढुपार्थी संतों फे लिए 
अव्यवद्यार्य नहीं। उनके उपास्य सबे समये ईश्वर के लिये[सब 


कुध संभब हैं। | हट ४ 
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